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Comunidade sem nada em comum

O fracasso das propostas politicas comunitérias foi saudado como uma legitima
experiéncia de liberdade. As propostas coletivistas, de modo geral, produziram
violéncia e a intolerdncia contra a diferenca e contra a multiplicidade, produzindo,
independente do matiz ideologico, regimes totalitarios e governos tirdnicos. A
Volksgemeinschaft, que considerava licito sacrificar a individualidade em nome de um
destino maior do povo alemao, teve como resultado a barbarie da II Guerra Mundial. No
extremo ideoldgico oposto, a queda do muro de Berlin, em 1989, revelou a traicdo dos
“condutores” do legitimo espirito de mudanca que animaram as investidas

revolucionarias do século XX.

No entanto, nos anos de 1980, na Franca, ja sob o forte juizo critico em torno do
potencial politico da coletivizagdo, reaparece uma construgdo intelectual que buscava
reascender o ideal politico da comunidade. Partia-se da premissa de que se ¢ legitimo
criticar o projeto comunitario como uma violéncia contra a multiplicidade, o
individualismo egoista, verificado na tendéncia do liberalismo politico dos anos de 1980
e 1990, elimina também um importante aspecto que subjaz ao projeto comunitario, a
saber, a solidariedade. Communauté désouvrée de Jean-Luc Nancy, publicada em 1983,
recorre aos escritos de Georges Bataille a fim de escapar, no que concerne a construgao
politica da comunidade, tanto das solugdes do comunismo e do fascismo para se opor a
tendéncia hegemonica do liberalismo. Naturalmente, o “retorno a comunidade”
proposto por Nancy ndo tem nada que ver com a constru¢do de um ideal de uma

comunidade mistica ou religiosa, tampouco com as “comunidades alternativas”, um dos



pilares da contracultura dos anos de 1970. Trata-se, antes, de assimilar a propria critica
ao carater totalitdrio da comunidade e tenta reconstruir um idedrio em torno da
comunidade a partir do fracasso que lhe € inerente. O limite a que historicamente a
comunidade foi conduzida ndo ¢ tomado por Nancy como uma espécie de falta ou de
auséncia de determinacdo, mas exatamente como o material mais fecundo para o
pensamento politico na atualidade. Adotando uma critica de inspiracao claramente pds-
estrutralista, Nancy verifica no ideério politico tradicional da comunidade, a presenca
do principio de identidade que produz a violéncia da coletividade unificada. Em outras
palavras, ao buscar algum elemento identitario como seu fundamento ultimo, a
comunidade tende a eliminar as diferencas, as contradi¢des ¢ as formas de vida nao
alinhadas com a sua constituicdo. Para Nancy, o fracasso da praxis politica do século
XX estd intimamente ligada com este principio que, em ultima analise, implica em uma

compreensao essencialista da comunidade.

Na esteira da critica heideggeriana a metafisica da subjetividade, Nancy identifica
a violéncia da identidade no primado do eu. Caracteristicas fundamentais do sujeito
moderno — a unidade, a identidade fixa, a centralidade na consciéncia — encontravam
um correlato politico na busca de um elemento comum e fixo para fundar a politica.
Nesta perspectiva, um dos méritos de Nancy ¢ relacionar a politica com a metafisica,
mostrando o quanto a posicao central conferida a subjetividade na modernidade
determina a constituigdo dos regimes politicos. A palavra cunhada por Nancy,
désouevrée, aponta para a ideia de uma comunidade inoperante, desativada,
desmobilizada, desorientada, enfim, para a incompletude de uma comunidade que ja
nao pode mais comportar uma identidade fixa em sua constituicdo. Em outras palavras,
trata-se de uma comunidade abandonada e retirada de toda sua esséncia, a saber, sem
parametros comuns de identificagdo, mas afirmando a vida em comum sem qualquer

tipo de barreira identificavel, seja ela de género, raga, religido, territorio, etc.

No mesmo ano da publicagdo de Communauté désoeuvrée, Maurice Blanchot
apresenta sua Comunauté inavouable, defendendo que a comunidade sé acontece na
intrinseca relacdo entre prolifera¢do discursiva e segredo. Isto implica em uma
incomunicabilidade no seu devir da comunidade, o que a caracteriza como

inacabamento e insuficiéncia. Sem um modelo de realizagdo plena, a comunidade s6



pode acontecer no siléncio, na intimidade inconfessavel, a saber, na compreensdo de
que toda comunicagao surge da ndo-comunicagao, do segredo. Assim, se os discursos se
proliferam pela comunidade, o seu inacabamento deve ser extraido do seu segredo

inconfessavel.

A influéncia deste pensamento chega a Itdlia nos anos de 1990 com a
publicacdo de La Comunita che viene (1990) de Giorgio Agamben e, mais tarde, de
Comunitas: origine e destino della Comunita (1998) de Roberto Esposito. Na adogado de
um idedrio politico de uma comunidade irrepresentavel, encontramos a dimensao de
uma abertura radical para o outro, pois o pensamento politico aqui ndo busca que
garanta uma coesao social pela adog¢do de dispositivos identitarios. Antes, muito mais, a

comunidade por vir deve ser a expressao de uma ética da alteridade.
Multiplo Singular

A Comunidade que vem ¢ a contribui¢ao de Giorgio Agamben para esta discussao.
Dividido em duas secdes, sendo a primeira com XIX capitulos curtos, cada qual com
um titulo e a segunda secdo uma retomada da discussdo do capitulo X da primeira
secdo, o Irrepardvel, o livro, apresenta uma escrita aforismatica e fragmentaria da qual é
possivel verificar a influéncia de Nietzsche. Cada capitulo possui a0 mesmo tempo uma
singularidade, o que permite uma leitura isolada, ¢ uma unidade tematica na habil
constru¢do de uma trama urdida por autores em principio tdo distantes uns dos outros
como Platdo, Gilson, Sto. Tomas, Duns Scot, Kant, Melville, Benjamin, Kafka,
Krakauer, Heidegger, Wittgenstein ¢ Guy Debord. Relacionando, a la Warburg,
culturas de épocas diferentes, Agamben transita com a mesma desenvoltura tanto por
questdes metafisicas como a relacdo entre esséncia e existéncia € os transcendentais do
pensamento medieval, quanto por temas da cultura contemporanea como fotografia ou
pecas publicitarias. 4 Comunidade que vem ocupa uma posi¢do central na obra de
Agamben, antecipando em grande medida, notadamente na discussao acerca do
significado de exclusdo e inclusdo, o livro que cinco anos mais tarde lhe trara

notoriedade intelectual mundial — Homo Sacer: O Poder Soberano e a Vida Nua.

A primeira frase de 4 Comunidade que vem explicita o sentido de comunidade

que serd desdobrado ao longo do livro: “o ser que vem ¢é o ser qualquer”. Com esta



formulacdo, o ser qualquer, Agamben quer escapar simultaneamente tanto a uma
designagao universal quanto individual. O termo usado ¢ qualunque, tradugao do latim
quolibet que, segundo Agamben, permanece impensado na enumeragdo escolastica dos
transcendentais: “quolibet ens est unum, verum, bonum seu perfecto”. Antes que
propriedades universais, o quolibet condiciona o significado dos demais termos. Este
quolibet nao significa, como diz sua traducdo habitual, o “ndo importa qual”, o
“indiferente”, mas exatamente o contrario, a saber, “o ser, tal que, seja qual seja,
importa”. Assim, o qualquer deve ser entendido como o ser qualquer que seja, a

singularidade em seu ser tal qual é, a saber, nem individual tampouco universal.

A singularidade ndo implica em ter esta ou aquela propriedade, que identifica uma
pertenca a um determinado conjunto, ou a uma determinada classe (os vermelhos, os
franceses, os mulgumanos). O ser-qual nao ¢ um predicado real, mas sim a pura
afirmacao do ser-tal. Este “ser fal” permanece constantemente escondido na condicao
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de pertencimento: a sentenca “existe um x tal que pertence a ‘y’”, de modo que o “tal

que” nao indica uma propriedade, mas, antes, visa revelar a propria logica do
pertencimento. Assim, ndo se trata de colocar o ser-qual qualquer em uma outra classe
ou conjunto, a saber, a classe daqueles que ndo tem classe, mas antes revelar a dimensao

da singularidade que, como tal, coloca em questdo o proprio pertencimento.

Recorrendo a teoria moderna dos conjuntos, Agamben sustenta que a
singularidade ¢ algo inqualificavel e imprescindivel visto que a definicdo de conjunto €
simplesmente a defini¢do da sua significacao linguistica — “a compreensao em um todo
M dos objetos singulares distintos m, ndo € outra coisa sendo o nome”. Dai o lugar do
ser lingliistico ser uma classe que pertence ndo pertence a si mesma: o ser linguistico (o
ser dito) ¢, a0 mesmo tempo, um conjunto (a arvore) e uma singularidade (a arvore,
uma arvore, esta arvore). Nesta perspectiva, Agamben identifica o singular
precisamente na operacdo de exemplificar, pois o exemplo ndo ¢ definido por nenhuma
propriedade, exceto o seu ser-dito, a saber, justamente aquilo que coloca o universal em
um caso particular real, valendo para todos os casos do mesmo género. Nem universal
nem particular, o exemplo ¢ um objeto singular que se faz ver o ser como tal em sua
singularidade. Dai a importancia de recorrer ao termo grego para exemplo, para-

deigma, o que se mostra ai ao lado, sentido semelhante ao que diz em alemao o Beispiel,



0 que “joga ao lado”. Assim, “o lugar proprio do exemplo ¢ sempre ao lado de si
mesmo, no espaco vazio em que se desdobra sua vida inqualificavel e imprensindivel”.
Tal dimensdao ¢ apenas a vida na palavra: “o ser exemplar ¢ o ser puramente
linguistico”. O exemplo ndo tem outra defini¢do sendo a de ser-dito, e tal possibilidade
funda todo pertencimento possivel e pode por isso questionar todo pertencimento. O

ser-dito ¢ aquilo que ¢ radicalmente comum, mas que rompe com toda comunidade real.

As singularidades comuns se comunicam no lugar vazio do ser-dito do exemplo
sem, no entanto, estarem veiculadas a identidades comuns. Por este motivo, Agameben
afirma que estas singularidades habitam no Limbo, a pena para as criangas que nao
foram batizadas, ou seja, mortas sem nenhuma outra culpa a nao ser o pecado original.
O limbo fica nas margens do inferno, seus habitantes ndo podem sofrer uma pena de
aflicdo, mas apenas uma pena privativa — a falta da contemplagdo de Deus. Diferente
dos condenados ao inferno, os habitantes do limbo ndo sofrem por esta caréncia, pois
possuem apenas o conhecimento natural e ndo sobrenatural que estd implicado no
batismo. Em outras palavras, ndo t€ém consciéncia de estar privados do Sumo Bem. Esta
pena, a caréncia da visdo de Deus, converte-se na alegria natural, habitar sem dor o
abandono divino. Os habitantes do limbo s3o como a situagdo criada ao final do conto
Bartebly , cartas que ficaram sem destinatario, ou seja, ressuscitados que ficaram sem
destino. Nem bem-aventurados como os elegidos, tampouco desesperados como os
condenados, os habitantes do Limbo sdo alegres exatamente por ndo terem um destino a

cumprir, mas vivem no puro abandono do ser.
Origem e destino da Comunidade
No tépico X1, intitulado Etica, 1&-se:

O fato do qual deve partir todo o discurso sobre a ética € que o homem
ndo é, nem ha de ser ou realizar nenhuma esséncia, nenhuma vocagio
historica ou espiritual, nenhum destino bioldgico. Apenas por isso deve
existir algo assim como uma ética: pois esta claro que se 0 homem fosse ou
tivesse que ser esta ou aquela substancia, este ou aquele destino, ndo existiria
experiéncia ética possivel, e apenas tarefas a realizar. (AGAMBEN, 2006, P.
41)

Agamben considera que s6 podemos pensar uma ética possivel fora da
compreensdo que ha alguma tarefa ou vocacdo, seja individual ou coletiva, a realizar.

Em ambos os casos, estamos diante da ideia de que o homem precisa realizar algo que



lhe ¢ proprio, como a ideia de Ortega y Gasset que a vida humana consiste na luta do
homem para realizar uma vocag¢do dentro de determinadas circunstancias dadas. Assim
também ocorre na dimensdo coletiva da comunidade entendida tradicionalmente: ela
seria uma propriedade dos seus membros, afirmando-se como um pleno ou um todo que
estaria acima dos individuos. Em suma, a comunidade seria valor supremo e seus
integrantes se sentiriam imbuidos de uma tarefa ou missdo a cumprir, a saber, lutar pela
realizacdo do destino histdérico deste valor que se encontraria acima dele. A luta aqui
seria para que a comunidade ndo perdesse a sua constituicdo mais prdpria, constituicao
esta que, por diferentes motivos, pode se perder historicamente. Assim, pelo esfor¢o dos
seus integrantes, o valor supremo da comunidade que se perdera pode ser reencontrado
e voltar a pertencer aqueles que encontram nela uma propriedade comum, seja ela

étnica, territorial ou espiritual.

A comunidade que vem, tal como pensada por Agamben, busca romper com esta
simetria essencial entre arché e télos, entre origem e destino. Em outras palavras, ndo ha
nenhuma obra, nenhum compromisso historico a realizar, ndo hé meta a ser alcancada,
tampouco nenhuma origem perdida a ser restituida. A vida nova ndo ¢ a soma dos
atributos, ou a cronica de sua historia, mas, com efeito, uma inoperdncia historica. Nao
tendo uma esséncia, nem sendo um valor supremo, a comunidade que vem se realiza
ndo na busca de algo que lhe € proprio, mas, ao contrario, na sua impropriedade. Neste
sentido, a comunidade ndo estd ndo esta consignada a nada, portanto nao pode decidir a

seu arbitrio ser ou ndo ser algo, realizar este ou aquele destino.

Se Agamben, por um lado, retoma Heidegger e o abandono do ser no sentido de
que a comunidade ndo tem um fundamento prévio, mas simplesmente um Es gibt, um
da-se — a comunidade se presentifica em uma doag¢do, em algo que simplesmente
acontece; por outro, na afirmacao da impropriedade da comunidade, ele se distancia do
pensador alemdo. No segundo capitulo da segunda parte de Ser e Tempo, Die
daseinsmdssige Bezeugung eines eigentlichen Seinkonens und die Entschlossenheit, que
poderiamos traduzir como O testemunho do Ser-ai de uma possibilidade de ser propria,
e a Decisdo, que aparece logo apos o importante capitulo sobre o ser-para-a-morte,
Heidegger coloca no horizonte da Decisdo o sentido de uma existéncia propria,

eigentlich. Este é, sem davida, um dos pontos controversos do livro de 1927, ja que se



reconheceu ali um sentido ético, que Heidegger sempre recusou. A concepcao de que o
Dasein pode se apropriar de sua possibilidade mais propria, o ser que é a cada vez é
meu, ao sair da fragmentacdo e indeterminag¢do do Man, foi alvo de severas criticas,
como, por exemplo, em O Jargdo da Autencidade, de Theodor Adorno. Ali, argumenta-
se que, com esta noc¢ao, Heidegger aponta para um ultimo consolo metafisico, a saber,
agarrar-se a ser o que ¢, contentando-se com o resto de igualdade como aquilo
presumidamente imperdivel. Em que pese o fato de Heidegger recusar que
“propriedade” e “impropriedade” ndo podem ser avaliados como ambitos separados,

Adorno denuncia os mecanismos ideoldgicos que subjazem a ideia de que ha um tipo de

existéncia fragmentaria e outra de posse de seu verdadeiro ser.

No entanto, embora a no¢do de proprio em Heidegger possa ser criticada a luz
destas consideragdes em torno da Comunidade que vem, isto nao impede que Heidegger
possa ser considerado um pensador do novo comunitarismo. Afinal de contas, como
bem nos mostram Esposito ¢ Nancy, a no¢do de Mitsein em Ser e Tempo talvez seja
uma das formulagdes mais radicais no que concerne a abertura ao Outro, no vocabulario
heideggeriano, o Mitdasein. Para Heidegger, o Mitsein ¢ um existencial que remete a
uma estrutura prévia do Dasein enquanto ser-no-mundo que significa uma abertura
para o Outro. Enquanto abertura, o Dasein ndo se relaciona com o Mitdasein como um
acréscimo, mas como aquele que desde sempre vem ao encontro em um mundo
previamente aberto. Na perspectiva da Comunidade que vem, a abertura para o Outro
ndo se da no horizonte da existéncia auténtica. Ao contrario, a comunidade aqui s6 pode

ser inauténtica em sua constituigao.

No que concerne a dimensao ética filosofia, isto implica na saida dos gabinetes e
da poeira das bibliotecas. A filosofia, aqui, ndo quer ser mais a dos especialistas
profissionalizados, mas sim entregue ao mar da impropriedade, ao cotidiano. O
“sujeito” ético, aqui, ¢ antes de mais nada, inessencial, desfeito de sua unidade fixa e
entregue verdadeiramente & dimensdo da alteridade, colocando-se em um elemento
puramente relacional. Como veremos no topico seguinte, a ética aqui ligada a
comunidade implica que o homem nao sendo uma esséncia, encontra no simples fato de

sua existéncia como possibilidade e poténcia.

Bartebly



A compreensdo de que todo o carater ético da existéncia nao estd na realizagdo de
uma vocacao ou destino historico, coloca a ética na dimensao da pura possibilidade.
Com isso, procura-se romper com toda de ilusdo da moralidade que, para o pensador
italiano, funda-se na distingdo aristotélica e medieval entre ato e poténcia. O que esta
em jogo aqui ¢é o fato de que a ambigiiidade da poténcia deve ser superada na passagem
para o ato. Trata-se da compreensdo de que a vontade tem um poder sobre
possibilidade. Longe desta tradi¢do que considera a vontade como principio da acdo,
Agamben relaciona a singularidade qualquer ndo com a a¢do, mas com o seu outro polo,

a poténcia ou possibilidade.

Para explicar esta relacdo, Agamben recorre a peca literaria de Herman Melville,
Bartebley ou o escrivao: uma historia de Wall Street. Neste conto, o escrivao responde
a todas as ordens que lhe sdo dadas, com uma constru¢do gramatical estranha e dificil de
traduzir:  would prefer not to. Na traducdo brasileira, optou-se por “acho melhor ndo”,
em espanhol “preferiria no hacerlo”. Deleuze, que também ¢ leitor deste conto,
considera a sentenga de Bartebly como estando totalmente fora de referéncias,
apontando para a faléncia contemporanea de o discurso se fundamentar enquanto fungao
normativa'. No entanto, onde a auséncia de referencias contida na formula de Bartebly
poderia conduzir a um niilismo, resplandece a dimensdo teoldgica da poténcia da
criacdo, enquanto uma potentia absoluta. Para Agamben, dos modos decisivos nos
quais se articulam o conceito de poténcia, o decisivo € o que ele chama de “poténcia de
ndo ser” (dynamis me einai). O carater potencial da singularidade qualquer ndo estar
em ser a poténcia deste ou daquele ato especifico, mas, antes, de abarcar poténcia
enquanto tal. Isto s6 pode ocorrer se se compreende que a poténcia da singularidade
qualquer € a poténcia do ndo, ou seja, o ser que pode ndo ser. Em outras palavras, a
singularidade ¢ a poténcia que pode a propria impoténcia. A poténcia do ndo ¢ aquela
que ndo consiste simplesmente no transito para o ato, mas sim aquela que possui como
objeto a propria poténcia, tornando-se assim uma poténcia suprema, visto que nao esta
ligada a nenhuma agdo: “Se toda poténcia ¢ tanto poténcia de ser como de nao ser, a
passagem do ato s6 pode ter lugar (Aristoteles diz salvando) no ato a propria poténcia

de ndo ser”.

'DELEUZE, G. Critica e Clinica.



Com tais considera¢des, Agamben aponta para uma filosofia da passividade, o
que, de forma alguma significa conformismo. Trata-se, antes, de um momento em o que
pensamento pode se dirigir a si mesmo e, no seu extremo, tornar-se o pensamento do
pensamento. Bartebly, que nunca deixa de escrever, mas, “preferiria ndo fazé-lo”,
encarna a poténcia que se pensa a si mesma. Aqui, acdo e paixdo se identificam, e a
tabula rasa se escreve a si mesma, ou seja, escreve sua propria passividade. Toda
discussdo entorno da poténcia do ndo, encarnada na interpretacdo do texto de Melville
tem uma importante conotagdo politica. Se ndo se trata de pensar uma superioridade da
vontade sobre a poténcia, ¢ a decisdo como aquilo que, ao colocar em ato, acaba com a
ambigiiidade da poténcia, entdo ndo ha um compromisso historico a realizar. A
passividade passa, entdo, a ser o horizonte que se torna possivel que a politica ndo seja
mais mediada por nenhuma condi¢do ou pertencimento (ser vermelho, italiano,

comunista).
Politica e passividade

Um ano apds os acontecimentos da Praca da Paz Celestial em Pequim, Agamben
nota que faltava aos manifestantes chineses contetidos determinados para suas
reivindicagdes (democracia, liberdade, apareciam aqui como nog¢des muito difusas para
serem tomadas como o objeto real do conflito). Neste sentido, mais inexplicdvel do que
a auséncia de conteudos foi a violéncia da reagdo estatal. Tal reagdo dos dirigentes
chineses apontava para a compreensdao do novo paradigma politico que entdo estava
surgindo, a saber, a politica agora nao consiste em uma acdo e¢ um conflito de
instauracdo de novos regimes. Diz Agamben: “a politica que vem ¢ que ja ndo serd uma
luta pela conquista ou o controle do estado, mas uma luta entre o Estado e o ndo-Estado
(a Humanidade), a disjungdo insuperavel entre a singularidade qualquer e a organizagao
estatal”. Diante disso, cabe colocar a questdo politica atual nos seguintes termos: a
tensdo entre o Estado e sua violéncia identitaria e a singularidade qualquer que quer

apropriar-se da propria pertenca enquanto tal enquanto seu ser mesmo na linguagem.

As consideracdes de Agamben dificilmente podem ser tomadas como uma
posicao politica concreta, ja que ele mesmo reconhece que as singularidades nao podem
formar nenhuma sociedade, pois nao se nao ha identidade nao pode haver um laco de

pertencimento a reconhecer. Em outras palavras, como diria mais tarde Esposito, a



comunidade deve ser impolitica. Ela ndo cabe nas categorias que tradicionalmente
entendemos como a politica atual: Estado, Nagdo, Partidos, etc. No entanto, em que
pese estas dificuldades, Agamben faz uma aposta politica na pequena burguesia que
hoje existe globalmente. Tendo perdido os valores identitarios que historicamente a
caracterizaram, ela vive este esvaziamento dos valores com um sentimento melancolico
de auséncia. Esta, por sua vez, ¢ preenchida ou pela nostalgia do que foi perdido o
consumo, o melancoélico jogo entre posse e falta. , Agambem cré que estaria nas maos
desta pequena burguesia a possibilidade de uma politica que vem. Apesar de tudo esta
pequena burguesia conseguiu escapar ao niilismo da perda de valores, vivendo a perda
de toda identidade e reconhecimento social. Em que pese o fato de que a massa
planetaria de consumidores facilmente possa recair em um novo fundamentalismo
religioso, Agamben cré que esta pequena burguesia poderia ajudar a dissolver e
desarticular as crengas, tradigdes, enfim todas as identidades para, colocando os homens
na dimensao da impropriedade, ajuda-los a encontrar sua singularidade qualquer.
O corpo qualquer
Agamben sustenta que a singularidade qualquer chegou a um limite na era do
dominio da mercadoria. Apropriando-se das consideragdes de Benjamin em relagdo a
perda da aura e o surgimento da fotografia, ele verifica este processo na manipulagdo e
transfiguracdo do corpo humano, penetrado e controlado pela industria publicitaria e
pela pornografia. No capitulo chamado Collants Dim, o autor analisa uma peca
publicitaria dos anos de 1970 para mostrar como este corpo transfigurado pode ser lido
como o corpo qualquer. Na referida peca publicitaria, aparece um grupo de garotas
sorridentes, filmadas separadamente e depois reunidas por sincronia e dissonancia,
confusdo e singularidade, comunica¢do e estranheza. Esta impressdo repousa em um
truque — cada garota era filmada sozinha e sucessivamente as tomadas singulares se
compunham sobre o fundo de uma tUnica coluna sonora. Este truque, de espantosa
simplicidade, fazia com que as pernas cobertas pela mercadoria barata surgissem como
uma inequivoca promessa de felicidade para o corpo humano.
Relacionando esta peca com as reflexdes benjaminianas sobre a perda da aura,
Agamben mostra que o surgimento das técnicas de reproducdo de imagens liberaram a
figura humana de seus pressupostos teologicos pela difusdo mercantil das imagens

pornograficas. “nem genérico nem individual, nem imagem da divindade, nem forma



animal, o corpo chegava a seja agora verdadeiramente qualquer.” Sem ser um
arquétipo, o corpo qualquer se afirma agora apenas pela semelhanca aos outros corpos.
O processo de tecnificagdo, no entanto, longe de se referir materialmente ao corpo,
construiu uma esfera separada que ndo tinha nenhum contato com ele. Nao foi o corpo
tecnificado, mas tdo somente sua imagem. Assim, o corpo glorioso da publicidade se
converteu na mascara atras da qual o corpo humano continua sua precaria existéncia
como nas longas filas de corpos humanos nus conduzidos a morte nos campos de
concentracao.

Aqui ¢ possivel ver uma nitida influéncia de Guy Débord. Em Sociedade do
espetdaculo, ele argumenta que o capitalismo tardio fez com que o homem se sinta
separado de sua poténcia pratica, ao transformar a politica e a vida social em uma
fantasmagoria espetacular. No entanto, sem querer abracar uma postura pessimista,
Agamben v€ uma possibilidade de uma nova politica do corpo na propria apropriagdo
das transformacgoes histéricas da natureza humana que o capitalismo quer confinar no
espetaculo. Se neste processo de separagdo se forja um corpo qualquer, cuja physis € a
semelhanca, ¢ precisamente este o bem que a humanidade deve saber retirar da
mercadoria em decadéncia. De uma maneira geral, Agamben se interessa por um corpo
que esta sempre em uma zona de indiferenga com relagao aos processos de inclusdo e
exclusdo. Os tipos humanos que aparecem na sua obra sdo refugiados, imigrantes,
poetas, sub-proletarios, sobreviventes de campos de concentragdo. Esta zona de
indiferenca ficard mais evidente cinco anos mais tarde com a publicagdo de Homo
Sacer e o dimensionamento da vida nua. Em uma vida que perdeu sua dimensao
politica, a saber, sua Bios, sendo reduzido a sua Zoe. Aqui a influéncia da biopolitica
dos escritos tardios de Foucault se faz patente e o corpo passa a ser encarado como o
elemento fundamental dos agenciamentos politicos, mas também da propria
possibilidade de resisténcia, a saber, na vida nua estd encarnada a possibilidade da
politica por vir. Em A comunidade que vem esta dimensao estd anunciada na tarefa
politica colocada no final da se¢@o sobre os Collants Dim. Neste momento, no entanto,

parece que a aposta politica parece apontar para a dimensao da linguagem.

Linguagem e pertencimento



Para Agamen, uma das grandes contribui¢des de Debord para o marxismo, foi a
de mostrar que no mundo transformado em imagem o homem ndo se v€ apenas
expropriado de sua atividade produtiva, mas, sobretudo, alienado de sua propria
natureza lingiiistico-comunicativa. Recuperar esta dimensdao ¢ um dos designios da
politica que vem. Nao pertencendo a nada enquanto pura poténcia, a politica ¢ mediada
nao por um conteudo especifico que luta contra outro conteudo, mas pelo pertencimento
enquanto tal. Como foi dito, a media¢do que conduz a singularidade, ao pertencimento
enquanto tal, ¢é realizada pela linguagem que, aqui, ndo pode ser entendida como um
instrumento comunicativo, mas, antes, o médium de onde emerge toda possibilidade de
comunicacdao. Neste sentido, a singularidade enquanto poténcia se volta ndo para este
ou aquele contetido lingiiistico determinado, ndo para este ou aquele enunciado
verdadeiro, mas para a linguagem mesma, a saber, para o fato de que se fale. Assim, o
revelar de toda linguagem ndo ¢ um revelar algo, mas antes nada, a saber, a propria
possibilidade da revelagao.

Neste sentido, Agamben vé um importante papel politico para o filésofo que,
como se sabe, em principio, ao escolher por uma vida voltada para escrita, escolhe
também pelo isolamento. O fil6sofo poderia abrir a perspectiva de um ser-em-comum
em que os homens se sentissem ligados ndo por principios identitdrios, mas pela

natureza da linguagem.
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