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EDITORIAL

O HOMEM, A CIENCIA E A VERDADE.

J4 houve época em que para fazer jus a rubrica, um
saber cientifico deveria possuir fronteiras bem delimi-
tadas, delinear com precisdo seu objeto e elaborar um
método rigoroso. A partir de Paul Feyerabend, na dé-
cada de 70, surge a tese de que a ciéncia sé progride
gracas a uma “metodologia pluralista”, onde nenhuma
hipdtese explicativa pode ser definitivamente aban-
donada, por mais absurda que se mostre. Encontra-
Mo-nos huma era de conexoes, de auséncia de certe-
zas absolutas, na qual voltamos a admirar a beleza
do caos. Dai quando se pensa no progresso, ele cer-
tamente ndo tem uma direcdo, nem um sentido un-
ivoco. Além disso, as chamadas ciéncias rigorosas nao
incidem sobre a singularidade da vida humana apenas
no intuito de prolonga-la ou de Ihe fornecer recursos
capazes de torna-la mais produtiva, como fica patente
no caso da Genética e da Biotecnologia. A adocdo de
modelos que tracam novas formas de inteligibilidade
entre o psiquismo e o cérebro, por exemplo, retira
antigos privilégios da Filosofia, da Psicologia e da Lin-
guistica no estudo da mente e passa a recorrer as Neu-
rociéncias e a Inteligéncia Artificial — disciplinas carac-
terizadas pela convergéncia de procedimentos os mais
diversos. Isso implica, acima de tudo, repensar o que é
esse “humano”. E mais ainda, problematizar esse “bom
selvagem” de modo a produzir tantos novos paradig-

mas epistemoldgicos como também ético-politicos.
Como diz Gilles Deleuze, urge incitar “novas for-
mas de agir e pensar”; em suma, “novas formas
de viver”. Seria, por fim, simplista vincular esses
conhecimentos solidamente ancorados nas leis da
Matematica, da Fisica, da Quimica ou da Mecanica
como uma forma de enfraquecer o pensamento
religioso, artistico ou mitolédgico. Nietzsche, em
relagdo ao primeiro, ja havia assinalado de modo
perturbador, no ano de 1885, a matriz comum
entre Ciéncia, Religido e Filosofia. De acordo com
ele, tais campos buscam uma verdade superior, ou
ainda, nada é mais importante para eles do que a
busca do conhecimento verdadeiro (Terceira Dis-
sertacdo de Genealogia da moral). Deste modo, as
relagdes entre Ciéncias Humanas/Sociais e Cién-
cias Naturais/Exatas, incluindo ai outras formas
de entender e explicar o mundo e a si mesmo,
pouco tém a oferecer de inovador caso o debate
fique restrito ao classico dualismo aristotélico en-
tre o individual e o universal. O desafio consiste, de
agora em diante, em refletir sobre o estatuto que
se deve atribuir a verdade, ou ainda, nas palavras
de Michel Foucault, a essa “insidiosa mdaquina de
excluir” discursos que ndo se deixam encantar por
suas promessas de felicidade, ordem ou certeza.

Luiz Celso Pinho
Pesquisador da FAPERJ-APQ1

Nota: O conteldo de cada resumo ou artigo é da responsabilidade dos autores, assim
como, o material divulgado também foi disponibilizado pelos respectivos autores.
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DA DOENGA AOS INUMERAVEIS ESTADOS DO SER:

Nise da Silveira, Antonin Artaud e a construgao de novos paradigmas nas ciéncias sociais e humanas.

FABIO MEDEIROS MASSIERE
Psicélogo, Pés-graduando em Teoria e Pratica Junguiana na Universidade Veiga de Almeida/UVA, RJ.
Endereco eletronico: famassiere@yahoo.com.br

TAIS DE LACERDA GONCALVES
Psicdloga, Mestranda em Psicologia Social na Universidade do Estado do Rio de Janeiro/UERJ, RJ.

Endereco eletronico: lacerda.tais@yahoo.com.br

RESUMO

Este artigo se propde a analisar de que forma os métodos advindos das ciéncias naturais levaram o campo
da saude mental a uma invalidagao das vivéncias e expressdes subjetivas daqueles considerados “loucos”.
Analisaremos a influéncia da obra de Antonin Artaud sobre o pensamento de Nise da Silveira e de que forma
esta relacdo contribuiu para a abertura de novas possibilidades metodoldgicas no campo de estudos das
ciéncias humanas e sociais, especialmente aquelas que utilizam a arte.

ARTIGO

Introducao

A partir da leitura de autores que abordam o processo de constituicdo do saber
psiquidtrico,observamosqueestesefundamentaemumavisdohegemonicamenteorganicistaeemintervengdes
de cunho normatizador. A partir da perspectiva de Canguilhem (1990), compreende-se que, ao longo do

I”

desenvolvimento das ciéncias da salude, estabeleceu-se uma separac¢do entre “normal” e “patolégico” tendo
por basevariacdes puramente quantitativas, que ndo sdo suficientes paracompreender o processo singular que
cada sujeito vivencia. Com base nesses pressupostos, a alteridade do denominado “doente mental” passou a

serresumidaaum parecer médico que trazia atrelado a sium estigma de periculosidade, insensatez e exclusao.

Ao fazer um levantamento da psiquiatria da década de 1940, observamos que os principais métodos
utilizados eram o eletrochoque, o coma insulinico e as psicocirurgias (lobotomia). E nesse contexto que a
Dra. Nise da Silveira inicia o seu trabalho no Centro Psiquidtrico Pedro Il. Abismada com o tipo de tratamento
utilizado em sua época, Nise da Silveira resolve seguir um outro caminho e passa a se dedicar a Sec¢do de
Terapéutica Ocupacional do Centro Psiquiatrico Pedro I, onde comeca a se deparar com uma alteridade que
ia muito além do diagndstico ou da sintomatologia da esquizofrenia. Desmembramentos e metamorfoses
do corpo, estreitamentos e ampliagdes do espago, sentimentos de comunhdo com o sagrado, a angustia
dos olhares, o encontro com o caos, 0 vazio e a imensiddo, vivéncias subjetivas demasiadamente ricas,
e por vezes terriveis que os ditos “loucos” experimentavam e que estavam muito além de uma entidade

nosografica definida.
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Nise da Silveira encontrou na obra de Antonin Artaud o testemunho literal para aquilo que ela observava
nas vivéncias dos internos do Centro Psiquidtrico Pedro Il. Artaud, o eximio tradutor de imagens ao mesmo
tempo devastadoras e belas, buscava através de seu teatro da crueldade revigorar uma sociedade estagnada,
anestesiada por “uma cultura que nunca coincidiu com a vida” (Artaud, 2006, p. 1). O encontro da Dra.
Nise da Silveira com o trabalho de Artaud possibilitou o inicio de uma mudanca do paradigma psiquiatrico
brasileiro, ja que, desde os primérdios de sua cria¢do, esta ciéncia reduziu o “louco” a um mero objeto de
estudo, negando a sua subjetividade e acabando por constitui-lo como alteridade radical. O trabalho de Nise
da Silveira pode ser considerado a experiéncia brasileira que serve como referéncia para as proposicdes da

atual reforma psiquidtrica (Melo, 2005).

Esperamos, com este artigo, contribuir para o debate acerca da alteridade do denominado “doente
mental”, possibilitando assim a abertura para a expressao de sua multiplicidade subjetiva. Para que isso
seja possivel, temos como proposta aqui retomar as valiosas experiéncias que possibilitaram o inicio de um
processo de mudanga no campo da salide mental. E justamente neste aspecto que o trabalho de Nise da

Silveira e as vivéncias relatadas por Antonin Artaud se tornam essenciais.

Discutindo questdes metodoldgicas: Confrontando a construgio social da loucura com as experiéncias
de Nise da Silveira e Antonin Artaud

Como podemos acompanhar através de Ferreira (2005), a partir da segunda metade do século XVIII,
em um momento de forte influéncia do espirito humanista da Revolucdo Francesa, o asilo tornou-se o
espaco privilegiado de estudo e categorizacdo da loucura. Neste contexto, Philippe Pinel chegou a Bicétre,
em 1793, com a funcdo de organizar o asilo, entrando para a histéria da psiquiatria como “libertador dos
loucos”. A partir de suas observacdes, Pinel estabeleceu algumas categorias psicopatoldgicas gerais e criou o
“tratamento moral”, a partir da nocao de que a loucura pertence a ordem dos deveres, do “como deve ser:
o pensar adequado, o sentir apropriado, a vontade racionalmente dirigida” (Serpa Jr., 2004). O modelo asilar
implantado na Europa no século XIX foi instituido como paradigma universal, transformando-se em destino
inquestiondvel do doente mental. Neste sentido, o método clinico, descritivo, predominou na constituicao

do alienismo (Foucault, 1977).

Segundo Nise da Silveira (1992), na década de 1940 a psiquiatria se fundamentava em praticas de
cunho estritamente organicista. O eletrochoque criado por Ugo Cerletti se encontrava no apice de sua
utilizacdo, a lobotomia descoberta por Egas Moniz, que posteriormente ganharia o prémio Nobel por tal
invencdo, comecava a ser utilizada indiscriminadamente. Ainda segundo a autora, no inicio da década de
50, com o advento dos psicofarmacos, a intervencdo organicista foi intensificada, pois o uso desmesurado

de tal recurso acabaria por torna-lo uma camisa-de-for¢ca quimica. Observa-se que a psiquiatria se constitui
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na modernidade tendo como referéncia os paradigmas cientificos das ciéncias naturais, com um esforco de
objetividade que hoje se expressa principalmente no modelo do biotecnicismo e nos sistemas de classificacao
das doencas (CID 10 e DSM-IV).

A partir de experiéncias alternativas, o campo das terapéuticas asilares comecava a ser questionado.
Em varios lugares comecaram a surgir novas modalidades de confronto com o hospicio: Cooper e Laing na
Inglaterra, Nise da Silveira no Brasil, Tosquelles e outros na Franca e o movimento liderado por Basaglia na
Itdlia (Amarante, 1996). Podemos considerar que o que une tais autores é a proposta de deslocar a atencdo

da doenca para o acolhimento das vivéncias do sujeito.

Um aspecto fundamental que desejamos ressaltar nesse histérico é que, como nos lembra Foucault
(2002), a questdo da invalidacdo social do louco e do uso de tratamentos de carater repressor, vai muito vai
além do ambito médico psiquidtrico. A partir da andlise feita por este autor, é possivel compreender que,
com o surgimento do iluminismo e do primado da razdo, o discurso do louco é invalidado. Aos poucos foi se
criando um padrdo de normalidade a ser seguido, sendo os considerados “desviantes” relegados ao asilo, e,

consequentemente, anulados socialmente.

Pensar a constituicdo do objeto de estudo da psiquiatria e da psicologia, pressupde pensar a propria
constituicdo daquilo que entendemos por “ciéncia”. Conforme propde Figueiredo (2002), a partir de Francis
Bacon e René Descartes inaugurou-se uma tradicdo que busca excluir as vivéncias humanas relacionadas a
cultura do que é considerado conhecimento cientificamente vdlido, visando uma suposta “neutralidade”.
Busca-se construir uma ciéncia das leis gerais, da mensurac¢do e do controle dos objetos de estudo observados.
E desta maneira que o conhecimento passa a ser construido de forma a se apartar da vida subjetiva do

homem.

Assim, algo que fica cada vez mais claro quando nos aproximamos de campos que estudam o sujeito
em relacdo com o mundo é que, ao falarmos em vivéncias humanas, estaremos sempre nos referindo a algo
qgue é inapreensivel por modelos provenientes exclusivamente das ciéncias naturais e exatas. Esta questao
é trabalhada quando Ewald (2008) cita o livro As Ciéncias do Impreciso, do fisico Abraham Moles, segundo
o qual ha uma dimensdo da Ciéncia que lida com fatos imprecisos, para os quais uma linguagem e uma
metodologia devem ser construidas. O que esse ponto de vista vem a afirmar é aimpossibilidade de se buscar
precisdo e exatiddao naquilo que pertence a ordem do impreciso, como é o caso dos fendmenos estudados

pelas ciéncias humanas.

Tendo como ponto de partida o paradigma galileano, Carlo Ginzburg (1989) discute questdes
relacionadas a posicao desconfortavel ocupada pelas ciéncias humanas diante dos critérios de cientificidade
do “paradigma galileano” e ressalta a necessidade de criarmos um método préprio para as chamadas

disciplinas indicidrias. Assim, afirma o autor: “o grupo de disciplinas que chamamos de indicidrias (incluida a
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medicina) ndo entra absolutamente nos critérios de cientificidade deduziveis do paradigma galileano. Trata-
se, de fato, de disciplinas eminentemente qualitativas, que tém por objeto casos, situacdes e documentos
individuais, enquanto individuais [...] A ciéncia galileana tinha uma natureza totalmente diversa, que poderia
adotar o lema escolastico individuum est ineffabile, do que é individual ndo se pode falar. O emprego da
matematica e o método experimental, de fato, implicavam respectivamente a quantificacdo e a repetibilidade
dos fendmenos” (p. 156). Vemos que Ginzburg ressalta o carater qualitativo das disciplinas que tém
como ponto de partida os indicios, as pistas, fornecidas pela realidade, em torno das quais ird construir
seu conhecimento, como ocorre com as disciplinas ligadas ao campo dos cuidados com a saude. A forma,
como tais indicios serdo interpretados, ndo esta “dada”, mas depende do arcabouco tedrico e metodoldgico
escolhido por cada profissional. O que propomos é que tal atividade interpretativa leve em conta os sentidos
gue podem ser criados a partir das vivéncias singulares daqueles que foram historicamente enquadrados em
classificacOes diagndsticas. Sendo assim, as ciéncias humanas que buscam criar novas formas de atuar no
campo dos cuidados de saude mental, tém como possibilidade, diante de si, outras escolhas epistemoldgicas

gue priorizam avaliacGes qualitativas que respeitam o processo singular vivenciado por cada sujeito.

E justamente por considerar que uma psiquiatria pautada em critérios de cientificidade do chamado
“paradigma galileano” é insuficiente para compreender as vivéncias humanas, que Nise da Silveira cria uma
metodologia de trabalho que se contrapde a psiquiatria de sua época. Ao comecar seu trabalho no Centro
Psiquiatrico Pedro I, no Engenho de Dentro, em 1946, Nise da Silveira recusou-se a utilizar os métodos
predominantes na época, considerados por ela “agressivos”, chegando mesmo a equipara-los a algumas
técnicas de tortura que ela viu serem utilizadas na prisdo onde esteve durante a ditadura Vargas. Tais métodos
tinham ainda um carater extremamente opressor, ja que buscavam reprimir o delirio, o comportamento, as

lembrancas, e qualquer tipo de expressao do sujeito (Silveira, 1992).

Nise resolveu, entdo, caminhar por outra via e comecou o seu trabalho em um setor, até entdo
desvalorizado, o Setor de Terapéutica Ocupacional e Reabilitacdo. Em oposicdo a psiquiatria da época, Nise
propde um trabalho que busca valorizar e acolher as expressées do sujeito, ao invés de transforma-las em
meros sintomas a serem reprimidos. No seu livro O Mundo das Imagens (1992), partindo da perspectiva de
F. Capra, Nise afirma: “... os sintomas de um disturbio mental refletem a tentativa do organismo de curar-
se e atingir um novo nivel de integracdo. A pratica psiquiatrica corrente interfere neste processo de cura
espontanea ao suprimir os sintomas. A verdadeira terapia consistiria em facilitar a cura, fornecendo ao

IH

individuo uma atmosfera de apoio emocional” (p. 13). E lan¢a ainda a pergunta: “valeria a pena esquecer os
conteudos nucleares das psicoses, ou antes, seria preferivel trazé-los a tona, confronta-los, tentar interpreta-

los, metabolizando-os e mesmo transformando-os?” (p. 12).

Vemos ai, que aquilo que a psiquiatria tradicional considerava um sintoma da patologia, Nise encarava
como uma expressao auténtica do sujeito, que precisava ser acolhida. Em conjunto com esta nova forma
de encarar a patologia, surge uma nova possibilidade de lidar com a alteridade do “louco”. Podemos ir mais
além e dizer ainda que é neste momento que surge a possibilidade de o “louco” resgatar sua alteridade, ja
que para Emanuel Levinas (2009) alteridade é tirar o outro de lugar de objeto e o colocar no lugar de ser. E
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justamente isto que Nise da Silveira faz com os internos do hospital, retirando-os de um mero lugar de objetos
de pesquisa e aplicacdo de métodos ditos “cientificos”, e passando a considera-los como seres que devem ser

escutados e levados em conta, possibilitando assim, o comeco de uma revalidacao da voz do “louco”.

Para possibilitar que os internos ja cronificados pelo ambiente hospitalar pudessem expressar seus
conteuldos internos e manifestar sua forma de ser, Nise propde a criacdo de um ambiente acolhedor no
hospital, e uma terapéutica pautada na relacdo, onde o afeto seria o catalisador para a cura do individuo.
Os ateliés, as oficinas de trabalho e as atividades culturais proporcionavam condi¢cdes para que os
frequentadores expressassem suas vivéncias, restabelecessem lacos afetivos e desenvolvessem suas
habilidades e potencialidades. A partir da intensa producao nos ateliés do Setor de Terapéutica Ocupacional
foi criado o Museu das Imagens do Inconsciente, com o intuito de possibilitar um estudo mais aprofundado
dasimpressionantes imagens que surgiam nos ateliés. O estudo das imagens do inconsciente se mostrou uma
importante ferramenta no trabalho de Nise, permitindo a compreensao das vivéncias dos frequentadores dos
ateliés, assim como a identificacdo de temas miticos e de um sentido de continuidade na série de imagens. A
partir de sua experiéncia no Museu, Nise propode: “... uma reformulacdo da atitude face a estes doentes e de

uma radical mudanca nos tristes lugares que sdo os hospitais psiquiatricos” (Silveira, 1992, p. 18).

A grande questdo colocada por Nise em seu trabalho era: como podiam os psiquiatras enquadrar
pessoas que vivenciavam experiéncias psiquicas tdo diferentes sobre um mesma entidade nosoldgica?
Alguns dos casos acompanhados por Nise da Silveira, relatados nos livros Imagens do Inconsciente (1981)
e O Mundo das Imagens (1992), nos levam a pensar: como a sensacao do espaco subvertido, que surgiam
nas imagens de Fernando Diniz, poderia se assemelhar a metamorfose de Adelina em flor relatada na sua
série de imagens? Seria o diagndstico esquizofrenia suficiente para abranger a visdo transcendente de Carlos

Pertuis do planetdrio de Deus e o reaparecimento do Deus Dionisio nos desenhos de Octavio e Carlos?

A partir de tais questionamentos e do trabalho de Nise da Silveira, podemos considerar que a arte
mostra-se como um valioso instrumento no campo dos cuidados de saude ao possibilitar que aqueles que
vivenciam intensas transformacdes subjetivas tenham acesso a novos recursos de linguagem e de criacdo de
sentidos. Atematica dacriacdo é trabalhada por Fayga Ostrower (1997), que trazanog¢do de que a criacdo nasce
guando o homem é impelido a dar forma aos fenédmenos. Assim, a autora propde que “criar é, basicamente,
formar. E poder dar uma forma a algo novo. Em qualquer que seja o campo de atividade, trata-se, nesse
‘novo’, de novas coeréncias que se estabelecem para a mente humana, fenédmenos relacionados de modo
novo e compreendidos em termos novos. O ato criador abrange, portanto, a capacidade de compreender;
e esta, por sua vez, a de relacionar, ordenar, configurar, significar. [...] O homem cria, ndo apenas porque
quer, ou porque gosta, e sim porque precisa; ele sé pode crescer, enquanto ser humano, coerentemente,
ordenando, dando forma, criando” (p. 9-10). Consideramos importante destacar a questdo levantada por
Ostrower acerca da necessidade humana de criar. E curioso notar, a partir das palavras da autora, que o ato
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de criar se d4 como ordenacdo de nossa experiéncia no mundo. E justamente essa criacdo e ordenacdo que
constitui toda a base do processo terapéutico. Sobre esta questdo, Benilton Bezerra Jr. (1996) propde que
todo esforco de linguagem, de construgdo narrativa, visa oferecer uma unidade e coeréncia que impedem a

fragmentacdo e a dispersdo dos fluxos da vida psiquica (p. 22).

Nise da Silveira encontrou em Antonin Artaud a traducdo em palavras para as incriveis imagens pintadas
pelos internos do Engenho de Dentro, que expressavam experiéncias Unicas, ricas e por vezes nefastas. A
frase “o ser tem estados inumeraveis e cada vez mais perigosos” (apud Silveira, 1989, p. 9) escrita por Artaud
como um pequeno comentario a pintura do surrealista Victor Brauner, parecia ser a legenda das imagens que
surgiam das pontas dos pincéis dos internos. A expressao os inumerdveis estados do ser passou entdo a ser

de uso comum de Nise da Silveira e toda a sua equipe.

As palavras de Artaud atingiram Nise profundamente. Sua Carta aos Médicos-chefes dos Manicémios*
soavam para ela como um zunir de chicote de aco na face de todos os psiquiatras (Silveira, 1989). Talvez hoje
em dia fosse mais adequado dizer que tais palavras trazem repercussoes as praticas de todos os técnicos de
saude mental e, ainda, de toda a sociedade, ja que consideramos que o equivoco ndo se dd apenas pela acao,

mas também pela omissao.

Ao escrever sobre o trabalho da Casa das Palmeiras? em seu livro O Mundo das Imagens (1992), podemos
sentir as palavras de Artaud ecoando por tras dos dizeres de Nise, que afirma que “rétulos e diagndsticos,
sdo, para nds, de significacdo menor, e ndo costumamos fazer esfor¢co para estabelecé-los de acordo com
classificagdes cldssicas. Nao pensamos em termos de doenca, mas em funcao de individuos que tropecam no
caminho de volta a realidade cotidiana” (p. 21).

A Casa das Palmeiras é uma experiéncia inovadora na modalidade de assisténcia externa para egressos
de estabelecimentos psiquidtricos. Tem seu trabalho baseado em atividades de livre expressdo, dando grande
énfase nas relagdes interpessoais, e na atengdo aos processos psiquicos fugidios vivenciados pelos clientes.
O trabalho de Nise e de sua equipe na Casa das Palmeiras demonstra bem a posi¢cdo de pioneira que ela
assume no campo da psiquiatria brasileira, posicao essa que é refletida na maneira como ela encara o louco
e suas vivéncias. Buscando dar visibilidade social e voz a loucura, através de todo tipo de artificios, seja por
exposicOes das obras de internos em diversas partes do pais e do mundo ou de passeios de clientes da Casa
das Palmeiras por lugares publicos. Ao confrontar o paradigma da psiquiatria classica, Nise se mostra uma
precursora de alguns movimentos que viriam a surgir no Brasil, como a reforma psiquidtrica e o movimento

anti-manicomial.

1 Disponivel em: http://www.redutoliterario.hpg.ig.com.br/poesia/antoninartaud6.htm. Acesso em 3 maio 2009.

2 A Casa das Palmeiras ¢ uma institui¢do sem fins lucrativos criada para funcionar “como espécie de
ponte entre o hospital e a vida na sociedade” (Silveira, 1986, p. 9) para egressos de hospitais psiquiatricos.
Foi fundada em 23 de dezembro de 1956 por Maria Stela Braga, psiquiatra, Belah Paes Leme, artista plasti-
ca, Ligia Loureiro, assistente social e Nise da Silveira, psiquiatra. (Silveira, 1986)
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Antonin Artaud, escritor, ator, dramaturgo, poeta maldito e visionario francés, participou do movimento
surrealista (posteriormente rompendo com este), atuou em inumeros filmes?, entre eles Napoleon (1927) e
A Paixdo de Joana D’Arc (1928), além de ter escrito o roteiro de A Concha e o Clérigo (1928). Fundou o teatro
Alfred Jarry (1927), e idealizou o teatro da crueldade, onde propunha uma mudancga na forma de atuar, na
estrutura do espetaculo e na relagdo do teatro com o publico, buscando perturbar os repousos dos sentidos e
levar a uma revolta virtual. Esta forma de teatro seria como uma espécie de peste que atingiria a todos, para
trazer a revelacdo, a afirmacdo e fazer vazar todos os abscessos coletivamente (Artaud, 2006). Nas palavras
de Artaud: “o teatro da crueldade foi criado para devolver ao teatro a no¢do de uma vida apaixonada e

convulsa...” (Idem, p. 143).

Artaud vivenciou os horrores de ser reduzido a um louco sem voz, a um desatinado, ficou nove anos
internado em diversos asilos para alienados indo por fim parar em Rodez, na Franga. La voltou a escrever,
elaborando aos poucos uma rica obra pictografica que mistura desenho e escrita. Entretanto, o tratamento
a que era submetido o exasperava, sentia-se morrendo lentamente a cada sessao de eletrochoque e coma
insulinico. Em 1945 escreve uma carta para Dr. Ferdiére, psiquiatra e superintendente do hospital, implorando
para que cessassem de aplicar-lhe tais tipos de tratamento. Eis um pequeno trecho da fatidica carta: “o
eletrochoque me desespera, apaga minha memdria, entorpece meu pensamento e meu coracgao, faz de
mim um ausente que se sabe ausente, e se vé durante semanas em busca de seu ser, como um morto ao
lado de um vivo, que ndo é mais ele, que exige sua volta e no qual ele ndo pode mais entrar. Na ultima série,
fiquei durante os meses de agosto e setembro na impossibilidade absoluta de trabalhar, de pensar, e de me
sentir ser...” (apud Silveira, 1992, p. 12). Apds anos sofrendo tais tipos de tratamento, Artaud se tornou, em
sua prépria concepc¢do, um trapo, incapaz de lembrar ou ter sentimentos. Sentia-se morto. A experiéncia
de Artaud é um vivido exemplo de como os tratamentos denominados, por Nise da Silveira, de “agressivos”

podem aniquilar a alteridade daqueles que foram relegados ao titulo de alienados.

Antonin Artaud pode ser visto como um dos principais defensores da alteridade daqueles que eram
denominados loucos. Considerava impossivel ter sua alteridade enquadrada em qualquer tipo de sistema
ou norma. Nise, em seu texto sobre Artaud, afirma: “impossivel rotular Artaud” (Silveira, 1989, p. 10). Tal
impossibilidade provém da auddcia de Artaud em desafiar os diagndsticos e rotula¢des proferidos pelos
“homens da ciéncia”. Em sua obra, Van Gogh: o suicida da Sociedade? (2003) coloca-se a pergunta: “o que é
um auténtico alienado?”, para logo em seguida responder: “¢ um homem que preferiu tornar-se louco, no
sentido em que isto é socialmente entendido, a conspurcar uma certa ideia de honra humana. Foi assim que
a sociedade estrangulou em seus asilos, todos aqueles dos quais ela quis se livrar ou se proteger por ter se

recusado em se tornar cumplices dela em algumas grandes safadezas. Porqué um alienado é também um

3 O site http:/www.imdb.com/name/nm0037625/ (acesso: 3 maio 2009) disponibiliza uma lista completa
dos filmes que Antonin Artaud escreveu e nos quais atuou.
4 A traducdo feita por Ferreira Gullar para o titulo deste livro talvez ndo seja a mais adequada. Nise da

Silveira em seu texto sobre Artaud (1989) propde uma outra, que consideramos mais adequada para o ensaio
de Artaud: Van Gogh, o suicidado da sociedade. Silveira, ao comentar a obra, aponta: “Segundo Artaud, Van
Gogh nao se suicidou — foi suicidado” (p. 22).
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homem que a sociedade se negou a ouvir e quis impedi-lo de dizer insuportaveis verdades” (p. 32-33).

Tal citacdo demonstra bem que a obra de Artaud, assim como sua vida, pode ser considerada como
um simbolo em prol da transformacdo de uma alteridade radical em uma valorizacdo da singularidade deste
outro. Para Artaud, os médicos estavam apenas preocupados em classificar as patologias e utilizar seus
métodos repressores, ao invés de tentar compreender as vivéncias daqueles que eram encarcerados nos
asilos. Por isto talvez estivesse falando de si préprio ao afirmar que Van Gogh, melhor do que qualquer
outro psiquiatra do mundo definiu a sua “doenca”. Assim, a “patologia” de Van Gogh poderia ser definida
através de desenhos soberbos, feitos de uma explosdo de cores que atingem, como um golpe poderoso e
imprevisivel, todas as formas da natureza e dos objetos. Da mesma maneira, a “etologia” da “doenca” de
Artaud poderia ser pesquisada na alma exposta em cartas e pictografias, que tentavam a todo custo acordar
os homens, atingi-los para que se reencontrassem com eles mesmos e com o cosmos, salvando-os de sua
propria auto-destrutividade (Artaud, 2006). Artaud sentia a necessidade de guid-los ao mundo vivenciado por
ele, em suas palavras: “eu desejaria fazer um Livro que perturbe os homens, que seja uma porta aberta e que
os conduzam aonde eles jamais haveriam consentido de ir, uma porta simplesmente contigua a realidade”
(apud Silveira, 1989, p. 11).

Artaud busca despertar o sentimento de estranhamento, de espanto, subvertendo as formas tradicionais
do teatro e criando algo novo: o teatro da crueldade. Em O teatro e seu duplo (2006), Artaud afirma: “o longo
habito dos espetdculos de distracdo nos fez esquecer a ideia de um teatro grave que, abalando todas as
nossas representacoes, insufle-nos o magnetismo ardente das imagens e acabe por agir sobre nds a exemplo
de uma terapia da alma cuja passagem n3o se deixard mais esquecer. Tudo o que age é uma crueldade. E a
partir dessa ideia de acdo levada ao extremo que o teatro deve se renovar” (p. 96). Assim pode ser resumido
o Teatro da Crueldade de Artaud: “trata-se, portanto, para o teatro, de criar uma metafisica da palavra, do

gesto, da expressdo, com vistas a tird-lo de sua estagnacao psicolédgica e humana”. (p. 102).

Artaud se mostra um rebelde, um artista maldito, marginal, que compreendeu e vivenciou “os
inumerdveis e cada vez mais perigosos estados do ser” (apud Silveira, 1989, p. 9), um homem que sabia que
o estranho nada mais é do que, a multiplicidade que existe na unidade do homem, mas que este se recusa a
ver e a refuga. Através da mdscara de ator, marginal e louco, buscou aproximar o estranho da dita sociedade
civilizada, tornando-se, ele mesmo, o estranho. Artaud, em seu texto sobre o Heliogdbalo, demonstra bem
esta ideia: “ter o sentido da unidade profunda das coisas é ter o sentido da anarquia e do esforco a ser feito
para reduzir as coisas, reconduzindo-as a unidade. Quem tem o sentido da unidade tem o da multiplicidade
das coisas, desta poeira de aspectos através dos quais € preciso passar para reduzi-los e destrui-los” (apud
Silveira, 1989, p. 14).

Ao fazermos uma reflexdo acerca da repercussao das palavras de Artaud em questdes metodoldgicas
ligadasaocampo doscuidadosemsaldde mental, podemos pensar: como podemos construirum conhecimento

a respeito das vivéncias subjetivas humanas a partir daquilo que surge como estranho para nds? O exercicio
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de estranhamento, proposto pelo teatro de Artaud é o ponto de partida fundamental para que qualquer
forma de critica da realidade seja possivel. Quando estranhamos o mundo, quando olhamos para o cotidiano
com um olhar enviesado, passamos a estranhar aquilo que é tomado como banal, familiar, 6bvio, imutavel. O
estranhamento, que pode tomar formas de espanto, assombro, ndusea, angustia e desespero, € o ponto de
partida para qualquer forma de critica, questionamento e para a criagdo do novo. Promove o deslocamento
de nosso lugar habitual e nos permite vislumbrar outras possibilidades, que ndo aquelas “dadas”, nos permite
sonhar, criar “mundos”, servindo como um caminho para enfrentar a ldgica perigosa que nos leva a acreditar

gue o mundo esta pronto e que ndo hd nada que podemos fazer para muda-lo.

Em sua obra Sociologia da arte (1970), Jean Duvignaud ressalta o carater contestatério da arte,
afirmando: “na realidade, a experiéncia artistica de criacdo de formas é, de cada vez, um recomecar do
jogo que se apropria, sem duvida, dos elementos que constituem a paisagem humana que o artista habita
(mesmo que essa paisagem seja mental ou aneddtica), mas que sugira um novo arranjo, inédito, e propoe
uma redistribuicdo do sistema constituido. A arte so raramente é a representacdo de uma qualquer ordem.
Pelo contrario, é, habitualmente, a sua permanente e ansiosa contestacdo” (p. 31). E interessante notar que
Duvignaud concebe a arte como uma espécie de “jogo” entre o artista e a “paisagem humana” que habita.
Esta relacdo dindmica entre o artista e o meio social possibilita a criacdo do novo, a transformagdo das

formas produzidas no jogo social.

Propomos aqui pensar a arte enquanto pratica social capaz de nos fornecer um conhecimento acerca
dos modos de subjetivacdo presentes na sociedade. Neste sentido, Antonio Candido (2000) afirma que “a arte
é social” em dois sentidos: depende da acdo de fatores do meio, que se exprimem na obra em graus diversos
de sublimacdo; e produz sobre os individuos um efeito pratico, modificando a sua conduta e concep¢do do
mundo, ou reforcando neles o sentimento dos valores sociais (p. 20-21). E interessante notar, nas palavras
de Antonio Candido, a valorizacdo da dinamica entre a arte e sociedade: o social age na arte e a arte age
no social. Assim, o autor propde que a “prdpria natureza da obra” é ser social. Antonio Candido enfatiza
a relacdo intrinseca entre arte e sociedade a tal ponto que chega a afirmar que a arte s6 estd acabada no

momento em que repercute e atua (p. 21).

A partir disso, vale retomar a proposta de Antonin Artaud (2006): “a questdo do teatro deve despertar
a atencao geral, ficando subentendido que o teatro, por seu lado fisico, e por exigir a expressdo no espaco,
de fato a Unica real, permite que os meios magicos da arte e da palavra se exercam organicamente e em
sua totalidade como exorcismos renovados. De tudo isso conclui-se que ndo serdao devolvidos ao teatro
seus poderes especificos de acdo antes de |he ser devolvida sua linguagem” (p. 101). E possivel observar o
guanto a producdo de Antonin Artaud pode ser situada dentro de um jogo do artista com sua época, com os
sistemas normatizadores que se encontravam em acdo tanto na psiquiatria quanto na arte. Assim, tornando-
se conhecido como um artista marginal, a obra de Artaud tornou possivel colocar em questdo a ordem

psiquiatrica, social e artistica ao criar uma forma de arte provocadora e subversiva.
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Conclusdao

A partir do caminho aqui percorrido, ressaltamos o debate acerca da alteridade do denominado “louco”
ou “doente mental”, analisando algumas das valiosas experiéncias que possibilitaram o inicio de um processo
de mudanca no campo da saude mental, como o trabalho de Nise da Silveira e as vivéncias relatadas por

Antonin Artaud.

Ao acompanharmos o processo historico que levou a construcdo de uma determinada concepgdo a
respeito das vivéncias de pessoas que tém seus lagos sociais marcados por grande sofrimento, propomos
pensar a experiéncia de Antonin Artaud como exemplar em mostrar as possibilidades de abertura de sentido
trazidas pela arte. Nise da Silveira utiliza as experiéncias de Artaud para mostrar que as vivéncias do “louco”
nao podem ser reduzidas a diagndsticos, mas sim que devem ser compreendidas como modos ou estados de
ser. A partir disso, devemos possibilitar o sujeito a encontrar canais de expressao para suas vivéncias, sendo

a arte, nesse momento, uma importante ferramenta terapéutica.

Nise da Silveira e Antonin Artaud deixaram a marca da resisténcia. Enquanto o saber médico da época
tentava impor uma determinada racionalidade normatizadora, Nise ousou criar novas formas de tratamento.
Ja Artaud, ousou construir sentidos para suas vivéncias e subverter a ordem imposta pela arte e sociedade
através de textos, desenhos e pecas de teatro. O trabalho de Nise e a obra de Artaud nos abrem, assim, para
uma nova concepcdo: a de que os estados de ser podem ser inumerdveis, o que nos desloca de uma entidade

chamada “doenca mental” para nos fazer conceber uma diversidade de modos de ser e estar no mundo.

Por fim, esperamos que este trabalho possa servir para ampliar as possibilidades de reflexdo. Para isso,
deixamos ao leitor uma questdo levantada por Félix Guatarri (1990): “.. as melhores cartografias da psique,
ou se quisermos, as melhores psicanalises ndo foram elas a maneira de Goethe, Proust, Joyce, Artaud e

Becket, mais do que de Freud, Jung, Lacan?” (p. 18).
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ARTIGO

Introdugao

Os resultados de cuidadosas pesquisas desenvolvidas na drea de relagdes raciais por pesquisadores,
como por exemplo, Munanga (1996); Carvalho (1995); Andrews (1992); Hasenbalg & Silva (1992) Moura
(1983); e Souza (2003), quando aplicados ao bindmio raca/etnia e educagdo, permitem identificar a educacédo
como um dos principais e mais poderosos mecanismos de estratificacdo social exercendo papel fundamental
nos processos de mobilidade vertical ascendente. Tais pesquisas apontam na direcao do lugar histérico e
fundamental ocupado pela educacdo nos processos de construcdo e deimplementacdo de cidadania plena dos
diferentes grupos raciais ou étnicos brasileiros. Em periodos anteriores e ainda hoje, a ela tem sido atribuidos
lugares de relevancia quando a questdo educacional se vincula aos processos de conquista, promocdo e

manutencdo de emprego, bem como de diferenciacdo de renda e de implementacdo de cidadania plena.

Ja ndo se constitui como novidade a inadequacdo do emprego da variavel raca, tomada no seu sentido
bioldgico, como mecanismo explicativo da diversidade humana. Ela deve ser percebida aqui, como um dos
mecanismos de estratificacdo social que opera fundamentado na percepcdo da diversidade fenotipica,
como, por exemplo, cor da pele, textura de cabelo e outros sinais diacriticos. Ela se reveste de fundamental
importancia na medida em que opera enquanto determinante de distincdo social, ou seja, da alocacdo dos
individuos na estrutura social. As desigualdades sociais e étnico/raciais podem ser entdo percebidas como
historicas e socialmente produzidas, constituindo-se como o resultado de relagdes de poder assimétricas,
social e politicamente construidas.

Nessa perspectiva, raca aqui se distancia de qualquer filiacdo a determinismos biolégicos, ao mesmo
tempo em que rompe com reducionismos simplistas de classe, os quais concebem a raga como um mero
epifendmeno de classe, na va expectativa de que a categoria classe social seja explicativa de todos os

fendmenos sociais que ocorrem sob o sol.

Etnia, por sua vez, é empregada em seu sentido mais amplo, permitindo identificar aqueles diferentes
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grupos sociais que se singularizam por possuirem tradicées, cultura, lingua e signos comuns, que a tornam
manifesta. A presenca dessas caracteristicas possibilita, aos membros de um grupo étnico, a construgdo
de subjetividades diferenciadas, permitindo-lhes identificar-se a si préprios e, em um movimento inverso,
a serem também identificados pelos membros de outros grupos sociais como singulares nesses aspectos.

Nessa perspectiva, a existéncia, ou nao, de uma comunidade de sangue, ndo é fator determinante.

Em que pese o ndo desconhecimento do fundamental eimportante papel que a educacao desempenha
em todas as sociedades, sejam elas racialmente estratificadas, ou ndo, paradoxalmente, a existéncia de uma
efetiva politica educacional, publica e estatal, no Brasil, data de pouco mais de meio século. Até entdo e
sob o pulso escravocrata e oligarca rural, “o Brasil reservou a aprendizagem letrada para a classe dirigente,
tanto que até na década de 20 apenas 25% da populagéo brasileira era alfabetizada” (Linhares, 1995, p. 09).
Constata-se, pois, sem qualquer dificuldade, que uma imensa maioria da populacdo nacional estava excluida
do processo educacional.

Quanto aos afro-brasileiros, ou seja, os descendentes de africanos nascidos no Brasil, portanto filhos
da didspora africana, sua exclusdo do processo educacional escolarizado é histérica. Durante a vigéncia do
regime escravocrata, poucos foram aqueles que defenderam aideia de se fornecer umainstrucdo escolarizada,

ainda que primadria, aos escravizados, aos libertos e aos ingénuos.

Hoje, no inicio do século XXI, se a exclusdo dos afro-brasileiros do nosso sistema educacional nao
é legalmente expressa, ela se atualiza através da insercdo subordinada e precarizada dos membros desse
grupo étnico/racial ao sistema de ensino, o que equivale a manté-los subalternizados frente a outros grupos
étnicos/raciais. Tal fato ndo é de dificil comprovagdo como o demonstram os resultados de diversas pesquisas
realizadas nesse sentido, por agéncias governamentais e fartamente noticiadas pela imprensa. Os perfis
dos alunos submetidos, tanto ao Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM), quanto ao Exame Nacional de
Desempenho dos Estudantes (ENADE) evidenciam essa afirmativa.

Pesquisas académicas de vulto, tanto qualitativas, como quantitativas, realizadas nas areas da
educacdo e das diversidades racial e cultural, tém contribuido enormemente para evidenciar que ha uma
brutal desigualdade no que diz respeito as realizacdes educacionais dos afro-brasileiros, quando comparados

a aquelas do grupo racial branco, tanto na esfera da educacao bdsica, quanto na da educacdo superior.

Dos Arquivos dos Sonhos Negros

A questdo da diversidade étnico/cultural e suas relagdes com a Educagdo ndo é um fato recente, como
a principio possa parecer. E bem verdade que, se a partir da Gltima década do século passado e até agora ela
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vem ganhando visibilidade crescente, é também falso afirmar-se que essa é uma questdo emergente, posto
que ela esta colocada hd mais de um século. Na metade da segunda década do século passado, por exemplo, ao
analisar a diferenca entre a posicdo sdcioeconémica ocupada pelos afro-americanos e pelos afro-brasileiros,
em seus respectivos paises, no periodo imediatamente pds-abolicdo, a educagdo escolar aparece como fator
explicativo do sucesso alcancado por aquele grupo racial frente ao grupo branco no contexto da sociedade
norte-americana. Os membros do movimento social negro do inicio do século passado consideram a lacuna
deixada em sua formacdo pela educagdo escolarizada, como fator explicativo por estarem eles alocados nas

mais baixas posicdes da sociedade estamental brasileira.

Na Velha Republica, a demanda pela educacdo escolarizada, por parte do segmento populacional
afro-brasileiro ird tornar-se mais acentuada, cumprindo papel estratégico nos projetos de integracao e de
ascensdo social desse grupo racial. Entretanto, ndo escapava aos afro-brasileiros de entdo, as relacées que
se estabeleciam entre diversidade racial e educacdo naquela época, as quais eram identificadas como a

principal causa da evasdo escolar da crianca afro-brasileira.

Nunca é demais lembrar que na mesma década de 30, do século passado, foi criada, no Brasil, a
Faculdade Nacional de Filosofia, sendo posteriormente denominada, Universidade do Brasil. Outra instituicdo
de ensino superior criada, também nos anos trinta, foi a Universidade de Sdo Paulo. Ambas as instituicdes
estavam voltadas para a formacdo de uma elite intelectual no pais. O Brasil consolidava assim, nesse periodo

historico, um sistema educacional bipolar e excludente:

“(...) nas primeiras décadas do periodo republicano, a educagdo escolar se organizava em fungdo de dois pélos opostos
que definiam dois mundos escolares: de um lado, o ensino superior destinado a formagéo das elites, em fungdo do qual
existia o ensino secunddrio e, em fungdo deste, um tipo especial de ensino primdrio; de outro lado, o ensino profissional
ministrado nas escolas agricolas e nas escolas de aprendizes-artifices, destinado a formagdo da for¢a de trabalho a
partir de criangas drfds, abandonadas ou simplesmente miserdveis. A maior parte da populacdo permanecia, entretanto,
sem acesso a escolas de qualquer tipo. Isto porque néo tiveram sucesso as propostas dos abolicionista ilustrados, que
pretendiam garantir a disciplina da forgca de trabalho formalmente libertada da escraviddo, em 1888, por uma ampla
e sistemdtica escolarizagdo, aplicando uma espécie de pedagogias preventivas lutas sociais que se davam na Europa”
(CUNHA, 2001, pp. 31/2).

O acesso e a permanéncia dos afro-brasileiros no sistema educacional brasileiro, em qualquer dos
seus niveis, nunca se deu de forma tranquila, e sua exclusdo do ensino superior é notéria. A constatacao
dessa exclusdo na década de quarenta do século passado levou Abdias do Nascimento, um dos fundadores
do Teatro Experimental do Negro (TEN) a demandar fortemente, junto aos Estados brasileiros, o direito ao
ensino universal e gratuito e a “admissdo subvencionada de estudantes negros nas instituicées de ensino (...)
universitario”. Nesse sentido, porém, nenhuma iniciativa foi tomada pelo Estado naquela época. Afinal como
bem o demonstram os fatos, as universidades brasileiras sempre conviveram tranquilamente com os elevados
indices de desigualdades raciais, principalmente quanto as desigualdades de acesso e de permanéncia dos

afro-brasileiros ao ensino superior. Esse é um dos males de origem da nossa academia, pois:
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“Apesar da universidade publica brasileira ser um dos poucos redutos de exercicio do pensamento critico em nosso pais,
se a observarmos a partir da perspectiva da justica racial impressiona a indiferenga e o desconhecimento do mundo
académico a respeito da exclusdo racial com que, desde a sua origem, convive. Desde a formagdo das primeiras instituicdes
de ensino superior no século dezenove, ndo houve jamais um projeto, nenhuma discusséo sobre a composigdo da elite que
se diplomaria nas Faculdades de Direito, Medicina, Filosofia, Farmdcia e Engenharia existentes naquela época. A atual
composigdo racial da nossa comunidade universitdria é um reflexo apto da historia do Brasil apds a abolig¢do. (...) Quando,
no inicio dos anos 30, foi criada a Faculdade Nacional de Filosofia (...), a questdo racial ndo foi discutida e confirmou-se,
pela auséncia de questionamento, de que estaria destinada a educar a mesma elite branca que a criara, contribuindo
assim para sua reprodugdo enquanto grupo.” (CARVALHO, 2006, pp. 19/20).

Nao obstante essa convivéncia tranquila das universidades publicas brasileiras com os elevados
indices de desigualdades sociais e raciais, os afro-brasileiros sempre demandaram a educacao superior. Na
auséncia de uma politica publica de inclusdo racial ou étnica elaborada e implementada pelo Estado, os
afro-brasileiros se organizavam para acessar a universidade que deveria ser publica, gratuita e de qualidade.
Alids, eles sempre foram grandes organizadores, seja de irmandades, comunidades de terreiro, partidos
politicos, movimentos sociais, como, o negro e o operario; sempre criando redes de apoio o que, para muitos

pesquisadores era invisivel e, para outros, ainda o é.

O regime politico autoritario implantado no Brasil pés-1964 procurou reconfigurar nosso pais, de
caracteristicas fortemente estamentais, em, ou sobre bases efetivamente burguesas, viabilizadas por um
significativo crescimento industrial e econdmico. A elite politica dirigente do Estado brasileiro, nessa época,
viu-se na contingéncia de ampliar as redes de ensino oficial e privada como pré-condicdo de se elevar os niveis
de escolaridade e de qualificagdo da mao de obra nacional com vistas ao preenchimento das novas posicdes
surgidas no mercado de trabalho. Nessa época, as faculdades particulares cresceram a taxas de 300% ao
ano. Grande parte dos afro-brasileiros, aproveitando-se dessa ampliacdao das redes de ensino, buscou elevar
seu capital educacional acessando o ensino superior através da rede privada. Entretanto, como nos alerta
Guimardes (2003), os diplomas obtidos nesses estabelecimentos eram, na maioria das vezes, desvalorizados

no mercado de trabalho.

Nas décadas finais do século passado, surgiram novas iniciativas de acesso com acentuado carater racial
ou étnico, mas nao racialmente exclusivas. Entretanto, os afro-brasileiros delas tém se valido frequentemente.
Talvez a mais conhecida dessas iniciativas, tanto por sua abrangéncia nos varios estados brasileiros, quanto
por sua durabilidade — posto que existe desde os anos finais do século passado - seja o surgimento dos cursos
PVNC — Pré-Vestibular Para Negros e Carentes. Esteves (1997), afirma que essa iniciativa surgiu no estado da
Bahia, como resultado de reflexdes de setores do Movimento Negro nacional. O PVNC contava “com o apoio
financeiro da cooperativa Steve Biko”, e era entendido como estratégia ou “instrumento de conscientizac¢ao,

articulacdo e apoio a juventude negra da periferia de Salvador”.

No Rio de Janeiro, e ainda segundo esse autor, o PVNC foi gestado lentamente nos encontros da
chamada “Pastoral do Negro”, da Igreja Catdlica, no municipio de Sdo Jodo de Meriti, tendo em Frei David,
um dos principais gestores e animadores dessa iniciativa. O curso comecgou a funcionar em meados do ano

de 1993, sob a responsabilidade de jovens e membros da “comunidade” local e da Pastoral de Negros.
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Atualmente esse curso existe em grande parte da Baixada Fluminense, diversos bairros da cidade do Rio
de Janeiro e alguns municipios do estado, como, Petrépolis, Itaguai, Mangaratiba, Niterdi; sendo presente,

também, em diversas cidades de outros estados brasileiros.

O PVNC tem, entre sua clientela, alunos afro-brasileiros e também brancos pobres que contribuem
com 5% do salario minimo, verba essa que é empregada na aquisicdo de materiais didaticos diversos, bem
como em despesas do curso. Ainda no Rio de Janeiro, algumas universidades como a Pontificia Universidade
Catolica- PUC-RJ —, a Estacio de Sa, a UCP — Universidade Catodlica de Petrépolis, e a Faculdade de Enfermagem
Luiza Marilac, dentre outras InstituicGes de Ensino Superior da rede privada, tém oferecido bolsas de estudos
para os alunos oriundos do PVNC aprovados nos exames de vestibular. Algumas dessas bolsas sao integrais,
ja outras sdo apenas parciais, variando entre 20% a 80% do preco total das mensalidades. Ainda segundo
Esteves, muitos dos alunos aprovados nos exames vestibulares, vém fundando novos nucleos de PVNC em
seus bairros de origem. A EDUCAFRO, liderada por Frei David, atuando no estado de S3do Paulo, é outro

mecanismo importantissimo de acesso dos afro-brasileiros ao ensino superior e possui grande visibilidade.

E possivel perceber-se que, contemporaneamente, vém sendo implementadas modificacdes nas
relacbes entre a sociedade civil e o Estado brasileiro. Para essas modificagdes contribuiram as pressoes
exercidas por movimentos sociais que, como o Movimento Negro nacional, o Movimento de Mulheres, o
novo Movimento Sindical e outros, ou reemergiram ou potencializaram suas atuacdes, no cenario politico
nacional nos ultimos anos do regime autoritario pds-1964. Esses movimentos vém pressionando o Estado
no sentido de implementar politicas publicas que atendam as demandas e os interesses especificos de
segmentos sociais diferenciados, no intuito de eliminar os elevados indices de desigualdades raciais e sociais
em todas as esferas da sociedade.

Muito embora a dindmica do racismo e da exclusdao dos afro-brasileiros do ensino superior publico
tenha se modificado em relagdo aquelas existentes até meados dos anos noventa do século passado
e, principalmente apds a Conferéncia Mundial Contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e
Formas Correlatas de Intolerancia ocorrida na Africa do Sul, em Durban, no ano de 2001, essa exclus3o,
ou a insercao precarizada dos afro-brasileiros no ensino superior ainda é um fato entre nds. Contra essa
situagao vém se posicionando muitos intelectuais, afro-brasileiros ou nao, dentro e fora da academia, como
também o Movimento Negro nacional e os NEABIs (Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) que,
junto a outras forcas sociais progressistas vém tentando modificar essa situacao.

A implementac¢do da educagdo brasileira em uma perspectiva étnico/racialmente diversificada, que
atenda os interesses de sujeitos sociais concretos constitui-se como um dos principais objetivos dos NEABIs,
gue atuam nos ambitos do ensino, da pesquisa e da extensdo, produzindo e divulgando conhecimentos
localizados na confluéncia das areas das desigualdades e diversidades étnico/raciais e da educacdo brasileira,
favorecendo o ensino da cultura afro-brasileira, africana e indigena. Ao implementarem parcerias com

diferentes drgaos dos governos federal, estadual e municipal, eles ampliam e consolidam sua intervencado na
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area da educacdo e em todos 0s seus niveis, bem como nos processos de formacdo de professores, nos seus
aspectos inicial e continuado. Ao produzirem e divulgarem diferentes materiais didaticos e de intervencao
etnicamente enviesados no campo educacional os NEABIs operam uma das mais significativas tentativas de

se redefinir o papel que a escola historicamente desempenha entre nos.

As “Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Rela¢des Etnico-Raciais e para o Ensino de
Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana” instituidas em junho de 2004 rezam que:

Art. 12 A presente resolugdo institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo das Relagbes

Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, a serem observadas pelas

instituicdes de ensino, que atuam nos niveis e modalidades da Educagdo Brasileira e, em especial, por
Instituicdes que desenvolvam programas de formacgdo inicial e continuada de professores (BRASIL, 2004, p.31).

Por sua vez, a Lei 11645/08, que altera a Lei n© 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela

Lei n® 10.639, por sua vez, confere énfase a educacdo indigena, rezando que:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio
o0 estudo da histdria e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1o O conteudo programdtico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da histdria e da cultura que
caracterizam a formagdo da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da
histdria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro e o indio na formagéo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuigées nas dreas
social, econémica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a histdria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros serdo
ministrados no dmbito de todo o curriculo escolar, em especial nas dreas de educagdo artistica e de literatura
e histdria brasileiras. (BRASIL, 2008, p.11).

Outro dos fundamentais objetivos da rede nacional dos NEABIs é o favorecimento do ensino da cultura
afro-brasileira, africana e indigena; além de produzirem, incentivarem e acompanharem as politicas de acao
afirmativa, por acaso, ja desenvolvidas no dmbito das universidades brasileiras. Os NEABIs desempenham
um papel significativo e fundamental na implementacdo dessa Lei. E nessa perspectiva que se inserem,
tanto o Laboratério de Estudos Afro-Brasileiros — LEAFRO (NEAB/UFRRJ), a sua produgdo de conhecimento
viabilizada pelas pesquisas desenvolvidas por seus pesquisadores; e os seus cursos de Pds-Graduacdo Lato-
Sensu “Diversidade Etnica E Educacdo Brasileira” e de extensdo “Afro-Brasileiros, Desigualdades Etnico/
Raciais e Educacdo no Brasil”. Sua principal proposta estd voltada para oferecer subsidios e orientacdo
as acOes educativas de intervencdo pedagdgica expressas pelas “Diretrizes Curriculares Nacionais para a

Educacido das Rela¢des Etnico-Raciais” e direcionadas para a implementacdo da Lei 11.645/08.

O LEAFRO acredita que essas Diretrizes, tanto quanto a Lei 11. 645/08 constituem-se como uma resposta
do Estado, ainda que tardia, a demandas antigas do segmento racial/étnico afro-brasileiro, na esfera
educacional. Entendendo que a formacdo de professores, em uma perspectiva etnicamente diversificada

ndo se constitui como interesse de todos os grupos sociais, mas apenas, daqueles que se reconhecem como

Boletim Interfaces da Psicologia da UFRuralRJ Pagina - 21



alocados em posicdo de subalternidade e que desejam romper com essa situacdao o LEAFRO, ator sécio-
historico, demanda fortemente e de dentro da universidade, o cumprimento da Lei 11.645 e das “Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais” junto as diferentes instancias das
académicas, buscando adequar os curriculos dos cursos de licenciaturas a referida lei intervindo, dessa
forma, nos processos de formacdo de professores nos seus aspectos inicial e continuada, bem como nas

modalidades presencial e a distancia.

O Laboratdrio de Estudos Afro-brasileiros da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro iniciou
suas atividades no primeiro semestre de 2006. Coordenado pelo Prof. Dr. Ahyas Siss desde a sua fundacao,
sua institucionalizacdo e consolidagcdo no ambito do Programa de Pés-Graduacdao Mestrado em Educacao
Contextos Contemporaneos e Demandas Populares da UFRRJ garantiram a continuidade do desenvolvimento
de pesquisas voltadas para a producdo e divulgacdo de conhecimentos académicos e de intervencdo, no
processo de formacdo de professores da Baixada Fluminense em uma perspectiva culturalmente diversificada,
tanto no seu aspectoinicial, quanto continuada, nas modalidades presencial e a distancia. Enquanto integrante
da rede nacional de NEABIs existente e atuante na maioria das universidades publicas brasileiras, o LEAFRO
tem, como objetivos, produzir, incentivar e acompanhar as politicas de agdo afirmativa nas instituicdes
no ambito da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, além de possibilitar o ensino da cultura afro-
brasileira, africana e indigena, atuando nos ambitos do ensino, da pesquisa e da extensdo, produzindo e
divulgando conhecimentos localizados na confluéncia das areas das desigualdades e diversidades étnico/

raciais e da educacao.

A criacdo do LEAFRO se justificou pela necessidade de se produzir, incentivar e apoiar a producdo e a
difusdao de conhecimentos novos nas areas dos estudos afro-brasileiros e da educagao em consonancia com
0 que é preconizado pela Lei 10639/03, intervindo no processo de formacdo de professores. A relevancia
desse laboratério se prende ao fato da formac¢ao de professores em perspectiva multicultural se constituir
como um dos principais desafios contemporaneos colocados para os diferentes cursos de licenciaturas e de
especializacdo, seja na modalidade presencial ou a distancia, cuja solucao é fortemente demandada pela
educacado brasileira; bem como por professores dos municipios que formam a chamada Baixada Fluminense,
de acordo com levantamento preliminarmente realizado. O LEAFRO vem acompanhando as politicas de
acao afirmativa etnicamente definidas por acaso ja desenvolvidas, ou em desenvolvimento no ambito da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, além de participar ativamente das discussdes internas sobre
as necessidade e possibilidade de se implementar na UFRRJ uma politica de cotas étnico/raciais voltada para
os afro-brasileiros, como forma de democratizacdo do acesso desse segmento étnico/racial aos cursos dessa
universidade. O LEAFRO também busca favorecer o ensino da cultura afro-brasileira e africana, atuando
nos ambitos do ensino, da pesquisa e da extensao, produzindo e divulgando conhecimentos localizados na

confluéncia das areas das desigualdades e diversidades étnico/raciais e da educacdo.

Ao longo de sua existéncia, esse laboratério vem se consolidando como um centro de exceléncia
de elaboracgdo de estudos e de pesquisas sobre as relagdes étnico-raciais e de implementagdo de politicas
publicas em educagdo, bem como na formagdo de professores na Baixada Fluminense, implementando

parcerias com diferentes drgaos dos governos federal, estadual e municipal, além de ampliar um ambiente,
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propicio a pesquisas, voltado para os estudos das desigualdades étnico/raciais na UFRRJ que permitam
intervir na formacdo continuada de professores de toda a Baixada Fluminense, ajudando-os a superar as

dificuldades por eles encontradas em suas praticas pedagdgicas e a promover um “saber com sabor”.

A promocao pelo LEAFRO, de conferéncias, jornadas, palestras e semindrios, bem como sua
participacdo em eventos de natureza cientifica similar envolvendo o bindbmio educacdo e diversidades,
constitui-se como momento privilegiado de divulgacdo de conhecimentos. A recente realizacdo do | Férum
Consciéncia Negra da UFRRJ “Diaspora Africana & Cultura Brasileira”, no més de novembro de 2008, no
auditério Paulo Freire, do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais (ICHS), dessa universidade, constitui-
se como momento paradigmatico da atuacdo desse Laboratério. Congregando em um mesmo espaco,
intelectuais afro-brasileiros, ou ndo, bem como docentes e discentes de diferentes segmentos da educacao,
provenientes de diferentes regides brasileiras; o encontro propiciou a divulgacdo e a discussdo, em forum
especializado, do resultado de pesquisas e de varios temas ligados a diferentes areas da ciéncia, citando
por exemplo, Antropologia, Diversidades, Educacdo, Histdria, Psicologia, Sociologia, bem como aqueles que

dizem respeito as religiosidades.

Na abertura do evento os professores Joliene do Nascimento, Nilton Souza da Silva e Paulo Cosme de
Oliveira saudaram os presentes e discorreram sobre aimportancia daquele momento para a toda a sociedade.
Os objetivos do Férum foram explicitados e debatidos. A discussdao sobre as relagdes estabelecidas entre
Didspora Africana e Cultura Brasileira, foi embasada a partir da exibicdo do documentario “A Cor da Cultura”,
sendo um momento de intensa participagao dos presentes que, com suas observagdes, enriqueceram o
debate. Percebemos também que uma parcela significativa dos discentes de origem africana, que estudam
na UFRRJ, teceu consideragdes riquissimas sobre a percepg¢do que boa parte da comunidade académica
possui do continente africano. Mediada pela professora Joliene do Nascimento, a mesa intitulada “Olhares
dos Paises Africanos na UFRuralRJ” lancou um olhar lGcido sobre as representacdes que se tem da Africa e das
populagdes africanas. Encerrando as atividades na parte da manha, a Mesa “As Perspectivas do Intercambio
Brasil-Africa”, mediada pelo professor Cleber Barbosa (UFRRJ) e integrada pelo Procurador Federal Otacio
Bispo de Andrade (UFRRJ) e pelos professores/pesquisadores Amauri Mendes Pereira (ABPN-UEZO) e
Rosemary Frota Morenz, Coordenadora do Programa Estudante-Convénio da UFRRJ discorreram sobre as

possibilidades, limites, tensdes e realizagdes que impactam o intercambio entre o Brasil e aquele continente.

Abrindo as atividades do Férum na parte da tarde, a Mesa “Cultura Brasileira e A¢des Afirmativas”
reuniu os professores/pesquisadores Ahyas Siss (LEAFRO — UFRRJ) e Denis Giovani Monteiro (UFRRJ). Sob
a mediacdo do professor Paulo Cosme (UFRRJ), os componentes dessa Mesa discorreram sobre as A¢des
Afirmativas e de Cotas etnicamente enviesadas e que estdo em curso em diversas universidades publicas
brasileiras. Os debates sobre o tema foram amplos e férteis. Foram discutidas e caracterizadas as relacées e
intersecOes que se estabelecem entre as categorias raca/etnia e classe social, bem como a possivel relagdo de
autonomia que alguma dessas categorias possa estabelecer sobre a outra. As principais tensdes, divergéncias
e convergéncias que sustentam os debates que se estabelecem em espacos sociais diversificados sobre
essas politicas foram caracterizadas e analisadas pelos membros da Mesa, concedendo-se destaque as que

ocorrem no meio académico.

A Mesa seguinte, intitulada “Ha uma Teologia Afro-Brasileira?” foi integrada pelos pesquisadores
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tedlogos Guanair da Silva Santos (Padre MSC) e Tione Echkardt Vieira de Carvalho (professor e Coordenador
do Semindrio Teoldgico Batista Carioca). A Coordenacdo da Mesa coube ao professor e pesquisador Nilton
Sousa da Silva (LEAFRO — UFRRJ). Tema polifénico, em relacdo ao qual ndo ha consenso, as concepc¢bes de
cultura geral, de cultura afro-brasileira, de religidao, de magia, de representacdo social e de construcdo de
subjetividadesindividual e coletiva estiveram no centro do debate, enriquecido pelas contribui¢cdes oferecidas
ao tema pelos presentes. Apds uma belissima confraternizacdo entre os participantes, o | Férum Consciéncia
Negra da UFRRJ encerrou suas atividades. E importante que se registre a importancia politica deste evento
porque ele reuniu, num mesmo férum, preocupacdes, desejos, iniciativas e interesses académicos, do
Movimento Negro, curiosidade cientifica, ou apenas de se coletar dados para alimentar estudos que se
desenvolvem em espacos educativos diversificados. Espera-se que esse Férum se consolide, ao longo do

tempo, como um /dcus especifico de discussdo das relagdes étnico/raciais brasileiras e educagdo, na UFRRJ.
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RESUMO

Este artigo discute, a partir de uma revisao de autores marxistas, a intersegao que ha entre um pensamento
sociologico critico e as questdes ambientais da modernidade, apontando para a emergéncia de uma sociologia
ambiental. Por outro lado, questiona a vulgata positivista que faz a separagao de conhecimentos, impedindo
a constituicao de uma ciéncia da complexidade.

ARTIGO
Introdugao

“Em relagao ao que foi outrora, nossa terra transformou-se num esqueleto de um corpo descarnado pela doenga.
As partes gordas e macias desapareceram e tudo que resta € a carcaga nua.” (Platdo, Critias, Ill, Apud Dorst, J. Antes que
a natureza morra: a destruigdo das terras pelo homem, 1973).

“Do ponto de vista de uma formagdo econdmica superior da sociedade, a propriedade privada do globo terrestre,
por parte de alguns individuos, parecera tdo absurda como a propriedade privada de um homem por um outro homem.
Mesmo uma sociedade inteira, uma nagdo, e mesmo todas as sociedades de uma mesma época, tomadas em conjunto,
ndo sdo proprietarios da terra. Sdo somente seus possessores, seus usufrutuarios e tém o dever de deixa-la melhorada,
como boni patres familias, as geragGes futuras...” (Karl Marx, Livro Ill, O capital).

Dentro do que se convencionou chamar de tradicdo do pensamento critico moderno, sobretudo
politico e socioldgico, a obra do fildsofo Karl Marx &, ainda nos dias hoje, sem duvida, um dos conjuntos de
obra mais interpretados, desenvolvidos, criticados e, muitas vezes, mal entendidos. Ndo podemos esquecer
qgue o livro mais conhecido, Das Kapital, somente ndo foi mais publicado que a Biblia dos cristdos, ou o
Cordo, dos mugulmanos, em todo o planeta. A obra de Marx se confunde com a necessidade de se pensar e
realizar a ciéncia através da histéria e a vontade de fazer a histéria através da ciéncia (Anderson, 1984). Ja se
tornou lugar comum entre os que estudam o autor, dizer que sua obra se divide em duas etapas da sua vida,
a do jovem Marx, dos escritos mais “apaixonados” e “romanticos” e a do velho Marx, j4 com a maturidade
filoséfica e politica sedimentada. Muitas questdes de seus textos sdo traduzidas como menos relevantes
por pertencerem a uma dada fase de sua vida, o que gera a fragmentacdo de seus escritos. A perspectiva
althusseriana ainda é muito utilizada nas interpretacdes, sobretudo ocidentais, da obra de Marx. Para outros
autores, esta conhecida perspectiva ndo tem condicées de explicar fendmenos como a contradicdo, as
mudancas ou a prépria luta de classes, deixando, pouco claro, o debate critico em relacdo a questdes como o
mundo econémico e as necessidades humanas. Thompson! vai adiante e declara que algumas consequéncias

politicas deste pensamento podem ser definidas como neo-stalinismos.

1 Thompson, E. P. 4 miséria da teoria ou uma critica ao pensamento de Althusser.
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O que pouco se tem escrito, pelo menos nos meios convencionais de conhecimento (Academia),
principalmente no Brasil, em relacdo a obra de Karl Marx, é a interface que muitos de seus textos tém com
questdes relativas ao ambiente, aos recursos naturais, a ecologia e ao paradigma de complexidade. Como
enfatiza Bensaid (2000), enquanto perdurar o reino planetario da mercadoria, este devera ser o seu principal
autor. Mas, o que Bensaid traz de grande relevancia para este artigo, é a possibilidade de se tratar de um
Marx original a falsificacdes de ortodoxias, que, em algumas situacdes, geraram visGes mecanicas das suas
ideias. Em outras palavras, mas na mesma dire¢do e num panorama poés-marxista, Ruy Fausto? destaca o
fato de que, no plano geral, as ideias de Marx sdo pensadas a partir de uma “religido Marx”, que apenas se
preocupa em provar que Marx estava certo, e com isso, se distanciando das suas proprias ideias e conceitos.
De certo, uma interpretagao ou andlise marxista consistente, ndo deve deixar de levar em conta o carater
intempestivo da obra deste autor, ndo o considerando como inoportuno, mas enquanto alguém que esta fora

e dentro de seu tempo. Talvez por isso algumas interpretagées o profetizem tanto.

E, entdo, com certeza, a interface com questdes complexas, como as questdes ambientais (que
sdo também questdes sociais) e, obviamente, a necessidade de um debate com a ecologia, que o artigo vai
se debrucar, tentando, ainda, trazer a sociologia ambiental para esta discussdo. A sociologia ambiental é
considerada, pelo menos nos EUA e na Inglaterra, como uma subdisciplina da sociologia mainstream, que tem
como premissa basica a critica e o questionamento da sociologia durkheiminiana e positivista, considerada
inabil para debater e debrucar-se sobre problemas ou fendmenos sdécioambientais (poluicdo derivada de
atividades econ6micas, energias poluentes, agroquimicos, mudancas ambientais, sécio-culturais...). Ou seja,
a sociologia ambiental tem uma dupla finalidade, criticar a sociologia positivista e corrente e, por outro lado,
trazer a percepcdo de que os problemas ambientais podem ser analisados, por exceléncia, pelas ciéncias
sociais. Esta perspectiva ainda se coloca contraria a uma sociologia do meio ambiente, por configurar uma
situacdo de separacdo entre as ciéncias humanas e o ambiente e devido a utilizacdo da “lente” da sociologia
tradicional (Buttel, 1996).

A questdo ambiental é, sem sombra de duvidas, pertinente a metodologia das ciéncias sociais, pois
nela relacionam-se e estdo encadeados diferentes percepcdes sobre o que é a natureza, a diversidade de
usos, a histéria ambiental de recursos naturais, os diferentes contextos histdricos e econémicos, paradigmas,
a diversidade de atores e redes sociais, e tantas outras questdes que dizem respeito a todos que compdem
0 espaco social que é também um espaco ambiental. Dizendo de outra maneira, a sociologia ambiental é
uma tentativa de tornar a discussao em torno do debate ecoldgico-ambiental mais complexa. Porém, do
ponto de vista epistemoldgico, persiste uma questdo: até que ponto a sociologia ambiental representa um
paradigma de complexidade para o trinbmio ciéncia/sociedade/ambiente, visto como fundamental para
entender ou refutar o reino da ciéncia e visdao de mundo cartesianas? Ou é ela ainda uma continuagao da

ciéncia disciplinar?

2 “Da fundamentacao a critica do marxismo”. In: Revista Cult, Setembro de 2002, Editora 17, Sao
Paulo/SP.

Boletim Interfaces da Psicologia da UFRuralRJ Pagina - 27



A crise da crise ecoldgica

A nova consciéncia ecoldgica deve mudar a ideia de natureza, tanto nas ciéncias bioldgicas (para as quais a
natureza ndo passava da selegdo dos sistemas vivos e ndo era ecossistema integrador desses sistemas) quanto nas
ciéncias humanas (em que a natureza era amorfa e desordenada).

Morin, E. O enigma do homem: para uma nova antropologia, 1979.

Desde a sua primeira acep¢ao, desde o primeiro termo que a ecologia ganhou na segunda metade
do século XIX, sobretudo com Haeckel, em 1866, trazia dentro das suas ideias uma perspectiva de analise
inerente as ciéncias naturais, mais precisamente, a zoologia, drea de atuacao de Haeckel. A ecologia é uma
ciéncia que surge para estudar as relagdes entre os organismos e o ambiente em que eles vivem. Todavia,
como Haeckel formulou este conceito quando ainda atuava no ramo da Biologia classica, a ecologia ja nasce
circunscrita a aspectos biofisicos e ambientais puramente, sem levar em considera¢do, na sua génese, as
questdes relativas aos bindmios sociedade-ambiente, homem-natureza. E bem verdade também que, ja
nessa época, é pensado por outros autores, majoritariamente fora das ciéncias naturais, que a ecologia
apresentava-se como uma nova ciéncia e que representaria tanto uma nova perspectiva de analise quanto
um foro de discussdo para ser garantida uma satisfatéria qualidade de vida para a sociedade, devido
aos primeiros abalos e problemas advindos da nova sociedade industrial. Trata-se ainda de uma disputa

epistemoldgica de conceitos presente atualmente.

Na verdade, a ecologia nasce e se desenvolve dentro de um ramo da ciéncia cartesiana, que admitia
especificamente as relagbes deterministas e mecanicas de causa e efeito, isto €, o paradigma da ciéncia
positivista que priorizava a determinacdao natural para a causa de muitos fendmenos, incluindo sociais.
Este viés tedrico contribuiu significativamente para a formacdo de muitos ecdlogos e para a produgdo
tedrico-metodoldgica da ecologia. Mesmo assim, hd um aspecto que é necessario resgatar: a ecologia, no
fim do século XX e no inicio do século XXI, representa muito mais que uma subdisciplina de uma ciéncia
determinista; representa, além disso, um vasto campo cultural, politico, cientifico, bioldgico e social. Sdo
muitos os desdobramentos que a ecologia sofreu, tanto do ponto de vista pragmatico: ecologia humana,
social e politica, quanto do ponto de vista tedrico: sociologia ambiental, histéria ambiental ou pensamento
ecoldgico (Padua, 2001). Uma das principais caracteristicas da ecologia na atualidade pode ser entendida
a partir de uma diversidade de temas, aspectos e relacdes de interdependéncia entre todos aqueles que

coevoluiram com o planeta Terra de forma sistémica e articulada.

Mas, o debate ecoldgico muitas vezes eliminou um debate anterior, o debate epistemolégico, que
permitiria uma discussdo mais ampla, e isto se pode constatar principalmente no século XX, a partir das
décadas de 1960/70, com os movimentos sociais e politicos de contesta¢do ou conciliacdo, cuja discussdo
de conceitos e teorias esteve limitada a alguns destes movimentos (Alphandery et al, 1992). Toynbee,? ja

na década de 1970, afirmava que a problematica ambiental era uma questdo ndo sé dos homens, mas da

3 Humanidades, Ed.: UnB, Abr/Jun, 1984.
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historia da humanidade e da sua meméria, pois abrange a ecosfera e a tecnosfera. Em Bornheim (1995) é
possivel identificar, segundo ele, a “maior revolucdo de todos os tempos”, que foi a do estabelecimento do
homem na terra. Nessa mesma época, Colin Tudge, em seu livro Time before History, embora a abordagem
parecendo um tanto darwinista, assegura que a histéria da humanidade é uma histdria de cinco milhdes
de anos de impacto sobre o ambiente. H4 uma vasta gama de autores, como Warren Dean (1998), que
identificam o processo histérico, por exemplo, da Mata Atlantica brasileira, como sendo um processo de
destruicdo ambiental, entretanto, pontos chaves sdo relativizados, como, por exemplo, o fato de que as
sociedades indigenas em nada modificaram a paisagem, ja que estudos da historia ambiental atestam, em
parte, o contrario. E possivel conhecer a constituicdo de alguns ecossistemas a partir do entendimento da
interacdo entre sociedade e ambiente ao longo dos séculos ou milénios. Com Gilberto Freyre, em 1937,*
é facil entender as causas de a natureza ser considerada de maneira pejorativa e secundarizante, muito
provavelmente pelo seu desconhecimento, ja que a floresta era chamada pelos colonizadores ibéricos
de mato e os animais considerados como bichos. A generalizacdo que a natureza sofreu, no Brasil, est3,
historicamente, relacionada com a cultura de destruicdo e dominio. A discussdo &, sem duvida, sobre a

pressdo, a caracteristica e a intensidade da devastacao.

A questdo, entretanto, persiste: se, por um lado, se diz que os homens sdo predadores em
potencial da natureza, reifica-se a visdo cartesiana do mundo que separa homem e natureza em partes nao
comunicantes, considerando a natureza intocada e, por outro lado, reforca-se a tese de que a relacdo entre
homem e natureza esta fadada a uma teleologia de destruicdo e da devastacdo. Para ampliarmos ainda mais
esta discussdo, o conceito de coevolugio entre homens e ambientes durante milhGes de anos, constitui
fator essencial para os estudos histéricos, sociais e ecolégico-ambientais, embora a coevolugdo permaneca
bastante renegada pelas veias majoritarias da ecologia classica (Redclift, 1996). Se quisermos nos lembrar
de Marx, ele diria que a natureza em si, conceito limite, intocada, ndo existe mais, pois tudo ou quase tudo
foi trabalhado pelo homem, e isto ndo quer dizer que Marx seja um génio produtivista e antiecoldgico, mas,

para os mais apressados, estas foram, muitas vezes, interpretacdes feitas e sugeridas a partir de seus textos.

Em se tratando da producdo econdmica, podemos dizer que se evidencia um dos campos mais
férteis para se debater ndo so as consequéncias na sociedade e no ambiente das atividades econ6micas, mas
para serem discutidas as racionalidades filosoficas e cientificas que norteiam estas atividades. Ndo é mais
possivel todos os paises assumirem a performance fordista fossilista® dos paises de primeiro mundo, pois,
assim, seriam necessarios cinco planetas Terra, pois as atividades econdmicas quase sempre precisam ou até
mesmo dependem de recursos naturais (Altvater, 1995). O mais interessante, historicamente, é constatar
gue este ultimo século, o famoso século da “economia livre”, que traria a solucdo para os problemas sécio-
economicos e ambientais, aumentou drasticamente a pobreza e a degradacdo ambiental em todo o mundo.
Ainda seguindo a trilha proposta por Altvater, o desenvolvimento como o conhecemos é contrario ao ambiente

e a saude humana. Ndo é mais possivel apenas transformar a producdo econ6mica — que é a base das demais

4 Freyre, G. Nordeste: aspectos da influéncia da cana sobre a vida e a paisagem do nordeste do Brasil.
Rio de Janeiro/Recife: Jos¢ Olympo Editora, 1985.
5 Em relagdo a utilizacdo de recursos naturais (energias fosseis) que ndo sdo renovaveis em curto pra-

7o e nem tdo abundantes como ja se pensou um dia.
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relagdes sociais — através de energias consideradas limpas (estudiosos da engenharia e biologia consideram
a energia nuclear limpa por ndo produzir dejetos sobre o ambiente, quer dizer, sdo produzidos, mas ficam
estocados e os riscos de acidentes e contaminacgdes ndo sdo considerados como importantes). E preciso ir
atras da contradicdo, isto €, é necessario modificar o padrdo de consumo exacerbado de muitas sociedades
modernas, pois, o que se observa, é que muitos paises, a maioria do hemisfério norte, mas, incluindo alguns
do sul, como o Brasil, tém repetido o mesmo padrao global de degradac¢do ambiental e de iniquidade social;
quer dizer, 20 % da populacdo consomem 80% dos recursos naturais incluindo os alimentares, restando 20%
destes recursos para 80 % da populagdo mundial. Um padrdo, no minimo, desprovido de quaisquer moral ou
ética (Peets, 1998).

As conferéncias ecolégicas de Estocolmo (1972), que criaram o Programa das Nacdes Unidas
para o Meio Ambiente, a Rio 92, que criou a Agenda 21, suscitando juntamente o termo desenvolvimento
sustentdvel, discutido ja na conferéncia anterior, o famoso Relatdrio Bruntland (1987), também conhecido
como Nosso Futuro Comum,® até a Rio + 10 (2002), realizada na Africa do Sul, que poderiam realizar a critica e
a reflexdo sobre o modo de producdo e sobre o modelo de desenvolvimento econdmico convencional, ainda
ndo romperam com paradigma de ciéncia e a visdo de mundo deterministas.” A pobreza ndo é apenas causa,
como preferem os reducionistas; ela é antes consequéncia. Josué de Castro, um dos grandes pensadores
gue o Brasil produziu e que ajudou a produzir o que conhecemos do Brasil, dizia, categoricamente, que,
tecnicamente, materialmente, um pais como o Brasil ndo teria como possuir parte da populacdo passando

fome e nem vivendo a beira ou dentro da miséria total.

Sociologia ambiental e a complexidade

A crise do conhecimento simplificador

“0 sono da razdo produz monstros.” (Inscricdo em pintura de Goya).

A ciéncia classica, até o inicio do século XX, quando comecou a entrar em crise, se estruturou sobre
quatro pilares da certeza: o principio da ordem, o principio da separacao, o principio da reducgdo, e o carater
absoluto da légica dedutivista-identitaria (Morin, 2000). O que quer dizer que a ciéncia moderna e algumas
de suas continuidades tém como expressao as relagdes de causa e efeito, relacdes essas que dissolvem a
complexidade pela simplicidade. O principio da separabilidade se imp6s no dominio cientifico, através da

especializacdo, fragmentando a natureza e o préprio homem em partes ndo comunicantes. Para ser mais

6 Comissao Mundial sobre o0 Meio Ambiente/ONU. Rio de Janeiro, RJ; Editora da FGV, 1988.

7 O Informe Bruntland chegou a cometer o erro em propagar a idéia de que a pobreza era a principal
causa da degradacdo ambiental, o que nos remete para aqueles que, décadas antes, diziam que o aumento da
populacdo era a principal causa da pobreza e da fome do mundo, ndo se levando em conta outros fatores,
como politicos, sociais, culturais... Nao foi por menos que Alier (1998) o considerou como propagador de um
ecologismo tecnocradtico.
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preciso, estes principios se fizeram sentir na natureza considerada como inimiga do homem. Assim, os

problemas ambientais se tornaram estranhos aos problemas sociais e vice-versa.

A conjuncdo dos quatro principios da certeza determina o pensamento simplificador, que é submisso
e subordinado a hegemonia da disjuncdo, da separabilidade, da reducdo e do calculo. Dessa forma, e a partir
da complexidade proposta por Morin (2000), o pensamento simplificador sé concebe os objetos simples que
obedecem as leis gerais, produzindo um saber anénimo e cego sobre o contexto e o complexo, ignorando,
inclusive, a consciéncia. A simplificacdo se torna, dessa maneira, estreitamente relacionada a manipulacéo,
e talvez ao principal: ao mito ou pretensao da conquista da natureza e do dominio do homem sobre todo
o universo. A ciéncia, caminhando nesse sentido, se afastou de seus pressupostos sociais € humanos e se
tornou o sinGnimo de técnicas, avessa a outras racionalidades ndo instrumentais. Baudrillard (2002) critica
0 monismo da pesquisa moderna, como se a ciéncia, a partir da modernidade, apenas se resumisse a uma

producdo técnica, tornando secundarias as questdes filoséficas e de consciéncia.

Podemos ainda falar do aumento e da intensificacdo da degradacdao ambiental e da pobreza em todo
o mundo derivadas do modelo de desenvolvimento e das atividades econdmicas promovidas e respaldadas
por argumentos da ciéncia moderna — basta olhar as nossas sociedades. Os quatro pilares aqui apresentados,
desse modo, s3o abalados pelo reaparecimento na ciéncia da desordem, da ndo-separabilidade, da néo-
redutibilidade e da incerteza I6gica. O caminho que se aponta é também o da necessidade da discussao
de uma nova ciéncia. Os saberes fragmentados — que se apresentam sob o nome de disciplinas —
continuam inadequados para abordar os problemas e fendmenos cada vez mais globais, interdisciplinares e
multidimensionais. Uma das consequéncias mais ocorridas nesta situacdao é ndo identificar e ndao perceber

alguns problemas complexos.

A ideologia de desenvolvimento, associada a eclosdo dos direitos humanos, ganhou destaque na
metade do século XX, enquanto “ideias-for¢a”, como sugere Sachs (2000: 47), tornando desenvolvimento
e crescimento econdémicos conceitos quase naturalizados, inerentes as sociedades. Estas ideias foram
fundamentais para eliminar as recordac¢des negativas da Grande Depressdo e da Il Guerra Mundial, e para

massificar ainda mais a ideia de progresso econémico.

Sociologia ambiental e a macrovisao

“Deixar o erro sem refutacdo é estimular a imoralidade intelectual.”

Karl Marx

A possibilidade de abordar o problema da degradagdao ambiental junto a perspectiva da sociologia tem

representado uma alternativa e ao mesmo tempo uma critica a uma tradicao no campo de pesquisas das

8 Morin lembra-nos também que até a sociologia, ciéncia que d4 um tratamento ao objeto de forma
complexa, com constantes utilizagdes deterministas, expulsou a complexidade dos fendmenos humanos e
naturais.
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ciéncias sociais que consagrou, durante algum tempo, um campo restrito e fechado para os seus estudos, ora
através da antropologia, da ciéncia politica ou da sociologia (Moraes, 1998). Mais precisamente, a tradicao
durkheiminiana da sociologia que considerava, para a explicacdao dos fendmenos humanos, apenas os fatos
sociais, fazendo, com isso, que a sociologia passasse a ignorar o mundo fisico, no qual as sociedades vivem,
em funcdo dos excessos de determinismos geograficos e bioldgicos que caracterizavam essas abordagens.
Mas, ndo podemos esquecer: a sociologia nasceu como uma ciéncia analoga as ciéncias naturais, pois este
era o principal paradigma do século XIX. Com o abrupto afastamento proporcionado pela reivindicacdo de
um método proprio para as ciéncias sociais, passou-se a desconsiderar, nas ciéncias sociais, as questoes
ambientais —como se a sociedade flutuasse em relacdo ao ambiente. Isto quer dizer que a questdo ambiental
e ecoldgica se afastou ou se tornou “estranha” a cursos e temas ja consagrados dentro das ciéncias humanas
e sociais. O que acarretou o distanciamento entre a sociedade e o ambiente e entre a sociologia e os assuntos
do mundo ndo humano.

Porém, dada a complexidade de alguns temas e a incipiéncia de algumas teorias convencionais, o
encadeamento sociedade-ambiente, homem-natureza, ja tem sido bastante relativizado nas ciéncias sociais.
O mesmo se pode descrever dos estudos das ciéncias naturais e fisicas que, muitas vezes, ndo ampliavam
seus estudos e ndo abordavam o ambiente integrado ao homem ou a sociedade, por uma intensa influéncia
da tradicdo epistemoldgica de mais de quatro séculos do pensamento cientifico classico, determinista e

separador dos conhecimentos.

Nesse panorama, a metodologia da sociologia ambiental assume uma posicdo significativa para estudar
divergéncias e conflitos sobre os diferentes usos do ambiente, tanto o “primitivo” como o constituido, e as
causas e a extensao dos problemas ambientais entre os diversos atores envolvidos e as suas representacdes
materiais e de consciéncia. A sociologia ambiental diversifica o conceito de meio ambiente das ciéncias
naturais através dos processos de escassez, utilizacdo e degradacdo. Dessa maneira, pode se inter-relacionar

sete no¢Ges® nas abordagens de sociologia ambiental:

1) Ainabilidade dasociologia tradicional para abordar algumas questdes referentes ao meio ambiente,

por ndo reconhecer, para seus estudos, as bases biofisicas da estrutura e da vida social;
2) A expansdo ilimitada do progresso material e as suas consequéncias;

3) O fato de as sociedades serem insustentdveis pela utilizacdo de energias fésseis e finitas, e por

utilizarem-se do ecossistema em maior grau que o seu ritmo de recomposicdo;

4) Que as sociedades variam em vulnerabilidade ecolédgica, dependendo da exacerbacdo dos

problemas ambientais;
5) Que a ciéncia tem ampliado a nocdo de problemas ambientais;

6) O reconhecimento das dimens&es do surgimento das crises ambientais, que contribuem para o

deslocamento do paradigma ecolégico, tanto na sociedade, quanto na sociologia;

9 Dunlap, Riley. 4 evolugdo da sociologia ambiental: uma breve historia e o estabelecimento da experiéncia americana.
The international handbook of environmental sociology. Cheltenham, UK-MA. USA, 1996.
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7) A recuperacdo ambiental engendrada através da extensdo do paradigma ecoldgico entre os

cientistas sociais e naturais (Dunlap, 1996).

Conclusdo:

Marx ecolédgico?

A prépria histéria [humana] é uma parte efetiva da histdéria natural, do vir a ser da natureza do homem. As
ciéncias naturais subsumirdao mais tarde a ciéncia do homem, assim como a ciéncia do homem subsumira as ciéncias
naturais. Havera entdo uma Unica ciéncia [: a histdria] (Karl Marx. Manuscritos econémicos-filosoficos).

A indagacdo do titulo desta ultima secdo do artigo é provocadora, pois, independentemente
da orientacao filosofica por de trads dela, atesta para a possibilidade de uma analise cientifica complexa,
contraria as causalidades mecanicas da biologia determinista. Talvez o que mais se deseja discutir, a partir
deste artigo, é a realidade integral de uma crise ecoldgico-ambiental, que ndo é totalmente objetiva, mas é
certamente o ambiente propicio para o debate sobre o fendmeno social que é também ambiental. A crise
ecoldgico-ambiental é tradicionalmente atribuida exclusivamente ao aumento da producdo industrial, ao
progresso técnico-cientifico e, em geral, ao aspecto tecnoldgico das relacdes entre homem e natureza.
Porém, sera ao acaso que o progresso técnico-cientifico ocorre e a aplicagcdo dos seus resultados é o que
provoca irremediavelmente a destruicao do ambiente, a escassez dos recursos naturais e a deterioracdo das
condicdes de subsisténcia do homem? Ou serd o contrario, essas consequéncias negativas sao o resultado
dos métodos e formas de influéncia sobre a natureza e da aplicacdo das realizacdes técnico-cientificas,
que, definitivamente, sdo estreitamente vinculadas a um sistema social concreto, que orienta um tipo de
desenvolvimento da ciéncia, da técnica e de todas as forgas produtivas e, consequentemente, das formas e

métodos de influéncia sobre a natureza?

Dito e indagado de outra forma, porém mais geral: qual é o ethos do problema ecoldgico? Que
dilemas realmente sdo importantes e significativos para a humanidade? Quais sdo as vias de resolucao
tedrico e pratica da questdo? Uma delas, a concepgcdao marxista (e materialista-dialética) da interconexao
entre a natureza, a sociedade e o homem, gera algumas respostas cientificas para estas questdes. De um lado,
permite ver o carater complexo e planetario do problema ecolégico; e, por outro lado, ilumina a sua origem e
esséncia em um contexto social concreto, relacionado-o com processos mais estruturais de desenvolvimento
social, do aumento da producdo moderna e do progresso cientifico e cultural. Como contrapeso ao
“otimismo tecnocratico” exacerbado dos tempos neoliberais, e contrariamente ao “pessimismo ecoldgico”,
esta perspectiva assume um realismo a respeito das questdes tedricas e praticas da atualidade, propondo
acdes cientificamente fundamentadas, uma ampla cooperagdo de cientistas e uma necessaria colaboracao
dos paises com o objetivo de resolver o problema ecolédgico que ndo é de um Unico pais, mas que prejudica
a qualidade vida da maior parte das populagdes mais pobres do mundo. Entdo, o que assegura a unidade
dialeticamente contraditéria, a interacao da sociedade com a natureza, do homem e seu meio, premissa e

condicao da atividade vital do homem? O préprio Marx é quem da a resposta:
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“Antes de tudo, o trabalho é um processo de que participam o homem e a natureza, processo em que o ser
humano com sua prépria acdo impulsiona, regula e controla seu intercambio material com a natureza. Defronta-se
com a natureza como uma de suas forgas. PGe em movimento as forgas naturais de seu corpo, bragos e pernas, cabeca
e maos a fim de apropriar-se dos recursos naturais, imprimindo-lhes forma atil a vida humana.” (Karl Marx, O capital,
Livro I).

Em outras palavras, o homem interage, atua, assim, sobre a natureza exterior a ele, modificando-a
e, ao mesmo tempo, modificando a sua prdpria natureza. A ideia de um homem natural-humano, ou, como

o préprio Marx destacara na Ideologia alemd, texto da sua juventude:

“O comportamento tacanho do homem em face da natureza condiciona o comportamento tacanho do homem
entre si.”

E possivel observar na tradicdo da literatura marxista, a contraposicdo entre um Marx “génio
produtivista” e outro Marx “anjo da guarda ecologista”, pois, para Bensaid (1999), existem e existirdo
trechos de seus textos capazes de alimentar tanto um discurso sobre o produtivismo burocratico inerente
a consequéncias catastroficas, quanto o discurso que o coloca como um dos principais ativistas ecoldgicos.
Ainda mais se levando em conta a dialética (materialismo histdrico e dialético) como método de andlise e

uma vasta e heterogénea obra.

E também dentro da ciéncia marxista que se identifica a organizacdo harmonica como uma das
condicOes de formacao do novo tipo de homem e, com isso, esta perspectiva estd de acordo com a definicao
marxista do termo ecodesenvolvimento, que ganhou destaque nos anos de 1970, amplamente utilizado em
paises capitalistas, que se referia ao processo de transformagdo/formacdo racional do ambiente de interesse
pelo homem, cujo objetivo maior de uma estratégia ecoldgica de desenvolvimento, consistia em formar um

ambiente que correspondesse em grau maximo as necessidades vitais do homem.

Ja para outros marxistas,'® a fundamental mudanca declarada pela “questdo ecolégica” é arenovacao
da teoria e da praxis marxista diante da presente e potencial ameaca ecoldgico-ambiental para a qualidade
de vida da humanidade e a possivel existéncia futura (Schwartzman, 1996). Outra perspectiva relaciona as
analogias e diferencas entre o marxismo e a ecologia, considerando, inicialmente, que um “marxismo verde”
€ uma nocao concebida quase que forcosamente por muitos devido as enormes resisténcias. Uma questao,
no entanto, parece irrefutdvel: o capital, a sua ldgica, é inimigo da natureza e o marxismo é o principal
discurso anticapitalista. Sendo assim, qualquer confrontacdo com a crise ecoldgica, que é, inexoravelmente,

uma crise social, ird requerer um marxismo verde.**

10 Segundo Maxmilien Rubel, em seu Notas escogidas de Marx para uma ética socialista, n® 1, 1970,
Marx teria dito: “tudo que sei ¢ que ndo sou marxista”.
11 Ted Benton. The Greening of Marxism. 1996.
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A perspectiva que esta sendo apresentada neste artigo ndo tem a pretensdo de renovar os principais
textos de Marx, mas, deseja enxerga-los e interpreta-los a luz destes novos fendOmenos que também estavam
presentes na sua obra, ndo tanto quanto em nossa, mas poucos se interessaram em destacar, ou conseguiram
fazé-lo. No século XXI, é preciso mais do que nunca entender as trajetdrias politicas e econémicas dos

problemas ambientais (Porto, 2007).

Ainda sobre a indagacdo desta parte do artigo, um Marx ecolégico ndo é um novo Marx, com perfil
poés-moderno, mas um Marx mais complexo que o da vulgata, atento ao nivel existente da dimensdo ambiental
da sua época. O que parte dos autores que estudam o marxismo e a ecologia descobriram foi a histéria
integrada do conhecimento ecolégico com a filosofia marxista, ambos compreendidos de forma sistémica.
Ainda ha muito que se explorar sobre a influéncia das politicas ecoldégico-ambientais sobre o marxismo e
vice-versa, bem como a possibilidade das “aliancas verdes” poderem efetivamente atuar na transformacao
da arena politica local e internacional. Nesse sentido, duas sdo as questdes que merecem atencdo: em se
tratando da obra de Marx, tem existido ja por um longo tempo um “pesado edificio” usando as palavras
de Bensaid, que se tornaram algumas vulgarizacGes didaticas de seus textos, que comecam a se desfazer,
e a outra, que Marx concebe desde os Manuscritos de 1844, que a relacdo de producdo é indissociavel da
relacdo dos homens com a natureza e dos homens entre si, mediados pelo trabalho. Ou seja, desde cedo,
para Marx, a natureza é considerada como uma parte inorganica do homem e assim se encadeando com o
homem, ou seja, o afastamento que se procedeu entre as ciéncias sociais e as ciéncias naturais ndo se deu
por prerrogativas da teoria marxista, ja que historicamente esta teoria ndo efetuou esta abordagem, mas
por experiéncias mal sucedidas em se naturalizar, no sentido da biologia classica, a sociedade e a sociologia,
através da sociobiologia (composta por darwinistas sociais/positivistas) e em se socializar, humanizando, o
mundo animal ou vegetal. Assim, é possivel identificar o determinismo cientifico nas palavras de Bookchin
(2000: 16): “a sociobiologia tem efetivamente dificuldade em reconhecer autonomia a tudo aquilo que nao
procede ao préprio gene”. O que reitera a intencdo de parte da investigacdo académica insistir no gene como
uma “cartola magica”.

Desde os textos de sua juventude, Marx discorda e rompe com uma tradicdo académica que acredita
na “histdria universal”, dotada de uma mensagem exclusivista, Unica. Ndo é por menos que ele assegura que
a histéria apenas é alcancada por meio da luta, processo este que se resolve através dos enfrentamentos
de ideias e forcas de cada sociedade. E esta é ainda a histdria da nossa atualidade, pois os conflitos e as
contradigdes persistem. A abordagem que vulgarmente se faz de Marx enquanto um “determinista histdrico/
econdmico” ou ainda enquanto um “fatalista” é, no minimo, antagOnica as suas principais ideias e conceitos

(Bensaid, 2000). Uma leitura mais aprofundada da sua obra pode desfazer este entendimento.

Por mais que se consiga conceber o socialismo e a ecologia como dois herdeiros de uma critica
romantica, dos séculos XIX-XX, seus objetivos sdo, cada um a sua maneira, proéximos; superar a razao

instrumental da economia, o império da qualificacdo — que orienta a desocupacdo funcional e a “ditadura
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do dinheiro”, que reduz o universo social e ambiental a nimeros, além de superar a necessidade (criada) de
acumulacdo do capital. Ambos desejam o equilibrio ecolégico para o planeta, um consumo mais racional
e uma economia adequada ao ambiente social e natural (Lowy, 2000 e Alier, 1998). Porém, tem havido
divergéncias que insistem na separacao de “marxistas” e “verdes”.*? Ha razdo ou justificativa para a separacdo?
A resposta é categoricamente contraditdria, pois foi Marx o primeiro a denunciar a légica capitalista de
usurpacdo do homem e da natureza e, ao mesmo tempo, se encontram em Marx e Engels escritos que
fazem do “desenvolvimento das forcas produtivas”, o principal vetor do progresso, independentemente da
natureza. O que devemos aditar, contudo, é que este texto de Marx, o célebre “Prefacio da Contribucdo a
critica da economia politica”, de 1859, é um texto alicercado pela nog¢do de evolucionismo aliado a filosofia
de progresso e de cientificismo, ainda das ciéncias naturais. Ja no Capital, hd uma proliferacdo de fragmentos
complexos com a contundéncia de uma abordagem critica e o espirito de uma ciéncia integral, complexa,
avessa ao ethos da ciéncia moderna, imediatista e especialista. Ndo é realmente tarefa simples romper com

a divisdo da obra de Marx.

(...) Todo progresso da agricultura capitalista significa progresso na arte de despojar ndo sé o trabalhador, mas
também o solo; e todo aumento de fertilidade da terra num tempo dado significa esgotamento mais rapido das fontes
duradouras dessa fertilidade. Quanto mais se apoia na industria moderna o desenvolvimento de um pais, como é o caso
dos Estados Unidos, mais rapido é esse processo de destruicdo. A produgdo capitalista, portanto, sé desenvolve a técnica
e a combinagdo do processo social de producdo, exaurindo as fontes originais de toda riqueza: a terra e o trabalhador.

(Karl Marx, O Capital, Livro |, p. 578-9).

As relagOes entre o homem e a natureza constituem uma das mais importantes instancias em que se
devem unir os adventos do desenvolvimento técnico-cientifico com as vantagens de uma economia mais
humanista. Para consegui-lo, é preciso ndo apenas incentivar a ciéncia e a técnica, mas também equilibrar por
todos os meios a estrutura econémica e de produgao da economia, desenvolver o enfoque cientifico integral,
sistémico, que permitird evitar, onde seja possivel, que algumas atividades derivem em danos ecoldégicos a
outras e se deteriore a situacdo ecoldgica ainda mais no seu conjunto. E necessario reestruturar aos poucos a
producdo sobre uma base qualitativamente nova, comecar a criar complexos de producdo que economizem
matérias primas importantes e protejam o ambiente contra sua destruicdo promovida pela prépria producao

industrial (e pdés-industrial).

Por mais que a ecologia quanto o marxismo estejam, para muitos, fora da ordem do dia, a atualidade
é complexa tal como as suas premissas basicas sao, e assim, é cobrada uma dialética, renegada anteriormente,
entre a sociedade e o ambiente, pois, nesses tempos de pds-tudo algumas teorias vao sendo consideradas
ineficazes em relagdo a novas teorias que, na verdade, com um aparato morfoldgico que chama atencao, se
parecem mais com modelos ideais, que ndo integram as dimensdes nas suas perspectivas e ndo realizam
talvez a principal finalidade da ciéncia: a discussao politica e social e o necessario debate sobre os problemas
sociais e ambientais, e a consequente e efetiva transformacao — social e ambiental. Jd passa da hora de se

12 Certa vez ouvi um professor dizer que durante o Regime Militar brasileiro, os ecologistas eram con-
siderados como tomates; comecavam verdes e terminavam vermelhos.
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desalienar a produc¢ao académico-cientifica e experimentar outros paradigmas.
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RESUMO

Ao contrario do ideal positivista de uma ciéncia unificada, o objetivo de Dilthey era fornecer as
ciéncias do espirito (Geisteswissenschaft) uma metodologia e uma epistemologia adequadas as suas
peculiaridades préprias e, ao mesmo tempo, tdo rigorosas e respeitdveis quanto aquelas das ciéncias
naturais (Naturwissenschaft). Segundo ele, existem diferencas patentes entre as metodologias proprias
a cada um desses campos. A atitude de observacdao dos objetos externos demanda ao pesquisador da
natureza procedimentos completamente distintos daqueles empregados nas ciéncias do espirito: “revivéncia

n”n u n u

histdrica”, “compreensao simpatica”, “profunda”, dos estados humanos ou histoéricos. Nestas, o emprego
das matematicas deve ter, quando muito, uma fungao subordinada, o principal é a descricdo, a analise e os
métodos comparativos, que nas ciéncias naturais dao lugar a inducdo, ao experimento e a matematizac¢ao.
Trata-se, assim, de uma diferenca radical de atitudes metodolégicas. Dilthey adota aqui a distin¢cdo ja antes
estabelecida por Gustav Droysen entre “explicar” (Erkldren) e “compreender” (Verstehen). Enquanto o
método cientifico-natural baseia-se na “explicacao” pelo esclarecimento das conexdes causais, as ciéncias do
espirito se fundam na “compreensao” enquanto apreensao de sentido.

ARTIGO

Introducao

Wilhelm Dilthey (1833-1911) ndo foi apenas um historiador notavel, desenvolveu uma epistemologia
para servir de base a compreensdo histérica e as ciéncias humanas em geral. Dando seguimento a
hermenéutica de Schleiermacher, enfatizou o aspecto psicoldgico da compreensdo das expressdes e criagdes
culturais enquanto compreensao da vida mental nelas expressa. Nele, entretanto, a questdao ganhara um nivel
de elaboracdo muito mais abrangente, apontando a necessidade de um ultrapassamento das explicacdes
psicoldgicas atomistas e associassionistas por uma compreensao da vida em suas estruturas complexas
de sentido. Como diz Heidegger: “A sua importancia filoséfica reside no fato de, em tudo isso, ele estar,

sobretudo, a caminho da questdo da vida” (1989, |, p.83).

Dilthey da continuidade ao projeto kantiano de critica da metafisica dogmatica. Se, em Kant, a
destruicao da metafisica é seguida de uma reconstrucao critica baseada nos postulados da razdo pratica e
nos principios reguladores do juizo, com Dilthey, a propria metafisica critica de Kant é restringida por uma
critica da razao histérica. Ndo ha nenhum ponto de apoio metafisico para além da razao histérica. Por isso,
as objetivacdes culturais do espirito histérico ndo podem ser hierarquizadas, como em Hegel, segundo um
critério de melhor traduzirem o espirito de sua época, tudo é igualmente significativo e representativo da
época histdérica em que surge. Nao ha, também, nenhum retorno do espirito objetivo sobre si mesmo para a

realizacao de um espirito absoluto, o espirito é sempre histérico e, portanto, relativo.
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Entretanto, o propalado historicismo de Dilthey ndo deve ser compreendido como algum tipo de
ceticismo niilista, talvez como um ascetismo, no fundo, também, com sua prdpria inspiracdo metafisica. Para
ele, a vida é essencialmente um dinamismo criador, possuindo, assim, um sentido imanente. Apenas, tal
sentido ndo é autoconsciente e ndo se da a ndo ser pela mediacdo das suas objetivacGes historicas. Temos
assim uma espécie de coincidéncia entre a descoberta e a criagdo do sentido que, se por um lado, jamais se
resolve no triunfo de um saber absoluto, também ndo cede ao esvaziamento de sentido e de propdsito das
visOes de mundo cientificistas. Conforme Gadamer, para Dilthey: “Ndo é no conhecimento especulativo do
conceito e, sim, na consciéncia histérica, que o autoconhecimento do espirito se consuma” (1988, p.229).

Pode-se dizer, assim, que a hermenéutica reflete a estrutura da propria vida.

As Ciéncias da Natureza e as Ciéncias do Espirito

A ideia fundamental da filosofia de Dilthey era a de por na base do filosofar a experiéncia integral da
realidade mesma e ndo a especulacdo abstrata. Para ele, tanto o kantismo quanto o empirismo positivista,
em voga na sua época, fundam-se na abstracdo: fazendo opg¢des distintas, ambos fragmentam e mutilam a
experiéncia total, tal como se da no homem inteiro e verdadeiro. Essa concepcao filoséfica deveria exercer
uma influéncia reformista sobre as ciéncias particulares mostrando as relagdes holistas que os objetos
abstraidos mantém no seio da realidade total e liberando, assim, essas ciéncias do excessivo isolamento
e abstracdo (Dilthey, 1945, p.435-6). Ainda assim, a resposta de Dilthey ao positivismo permanece presa
aos referenciais de uma cientificidade baseada na nocdo de metodologia. Seu objetivo era fornecer as
ciéncias do espirito (Geisteswissenschaft) uma metodologia e uma epistemologia que, embora se adequando
as suas peculiaridades proprias, fossem tdo rigorosas e respeitaveis quanto aquelas das ciéncias naturais
(Naturwissenschaft).

Dilthey diverge dos critérios de distingdo estabelecidos por outros autores e replica particularmente a
concepcao de Windelband que se fundamenta na diferenca entre a abordagem “nomotética” (pesquisa das
leis e relacBes gerais) e “idiografica” (atencdo ao particular e historico), sendo a primeira caracteristica das
ciéncias naturais, ai incluida a psicologia, e a segunda das ciéncias do espirito, por ele denominadas como
historicas. Para Dilthey, é justamente a unido do geral e do individual que se constitui no traco essencial das
ciéncias do espirito. Vale, também aqui, o principio da circularidade hermenéutica: o individual se compreende
pelo todo, e o todo pelo individual. Tal unido se estabelece pela conjugacdo de teorias gerais com analises
descritivas e comparativas. Além disso, considera ele a psicologia como a ciéncia fundamental do campo das
ciéncias do espirito: “descrevendo, analisando e comparando (ela) inicia e funda o conhecimento do mundo
historico-humano” (Dilthey, 1951, p.314).

Segundo Dilthey, a delimitagdo de um campo préprio as ciéncias do espirito se impoe pela necessidade
de transferir a alguns organismos animais e aos humanos, baseando-nos em suas manifestacées de vida,
um acontecer psiquico analogo aquele que nos da a nossa propria experiéncia interna. Essa dimensao
psiquica ou espiritual possui duas caracteristicas importantes. Em primeiro lugar, como foi dito, ela se da
enquanto realidade exterior através de uma “transferéncia” ou “transposicdo” de fen6menos da experiéncia

interna a outros corpos humanos. Tal transferéncia pressupde, por sua vez, uma segunda caracteristica
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que é a “homogeneidade” das possibilidades de experiéncias internas dos diversos corpos humanos, o que
permite estabelecer as conexdes de um mundo espiritual comum. Essas duas caracteristicas possibilitam
a “experimentabilidade” e fornecem uma espécie de “fundamento empirico” que justificam o estatuto de
cientificidade das disciplinas humanas: “por toda parte se mostra a conexdo homogénea de toda a vida
espiritual como o fundamento sobre o qual é possivel levantar-se as ciéncias do espirito” (Dilthey, 1951,
p.293). Além disso, o mundo espiritual apresenta categorias distintas daquelas do reino da natureza, seus
fendmenos apresentam-se sempre imbuidos de valores e nexos finalistas, tudo se encontra perpassado por
intencionalidades. Portanto, ndo sdo Uteis, aqui, as categorias de substancia e causalidade, fundamentos da

teorizacdo cientifico-natural, e, sim, categorias como significado, valor, finalidade, forca etc.

Reconhecido o ambito peculiar as ciéncias do espirito, Dilthey estabelece as diferencas radicais com
relacdo as metodologias préprias de cada um dos dois campos de saberes cientificos. Para ele, a identificacdo
do método cientifico-natural como metodologia geral das ciéncias, sua transformacdo em critério mesmo
de cientificidade, ndo é sendo um fenémeno histérico. Diz ele: “Destaguemos a verdade: as mudangas que
tém sofrido os métodos segundo as diversas épocas sdo extraordinarias” (Dilthey, 1951, p.301). Foi somente
devido ao sucesso que o método cientifico-natural atingiu em seu proprio dominio que os pesquisadores
do campo das ciéncias do espirito tém buscado solucGes analogas e ndo em virtude de uma adequacao

intrinseca daqueles aos seus verdadeiros problemas.

Embora alguns aspectos do método cientifico-natural possam desempenhar um papel subsididrio
para as ciéncias do espirito, existem diferencas patentes entre as metodologias proprias a cada um desses
campos. Logo de inicio, o exercicio de observacao dos objetos externos dota o pesquisador da natureza de
uma atitude espiritual completamente distinta daquela empregada na “revivéncia histdrica, na compreensao
simpatica, profunda, dos estados humanos ou histéricos” (Dilthey, 1951, p.302). Nas ciéncias do espirito,
o emprego das matematicas deve ter, quando muito, uma funcdo subordinada, o principal é a descricdo,
a anadlise e os métodos comparativos, que nas ciéncias naturais ddo lugar a inducdo, ao experimento e a

matematizacao.

Trata-se, assim, de uma diferenca radical de atitudes metodoldgicas. Dilthey adota aqui a distin¢do ja
antes estabelecida por Gustav Droysen entre “explicar” (Erkldren) e “compreender” (Verstehen). Enquanto
o método cientifico-natural baseia-se na “explicacdo” pelo esclarecimento das conexdes causais, as ciéncias
do espirito se fundam na “compreensdao” enquanto apreensdo de sentido. Assim como se pode explicar,
por exemplo, o rubor de uma face pela vasodilatacdo produzida por alteracdes hormonais, pode-se
também compreendé-la enquanto expressao de pudor ou de raiva no contexto de uma situacao de vida.
No primeiro caso constrdi-se “representacdes” abstratas dos fenbmenos observados, no segundo tem-se
deles a “vivéncia” (Erlebnis) ou “experiéncia” (Erfahrung). Esta consideracdo de um nivel de conhecimento
originario, irrefletido, imanente a propria vivéncia, mostra a influéncia recebida por Dilthey da chamada

“filosofia da vida” (Lebensphilosophie).

E a compreens3o e a atitude critica a ela associada que definem, portanto, a metodologia adequada as
ciéncias do espirito, o método hermenéutico: “a transferéncia do préprio eu a algo exterior e a consequente
transformacdo desse eu através do processo de compreensao” (Dilthey, 1951, p.304). A seguinte passagem

de Dilthey evidencia de modo claro as diferencas em jogo:
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“Num caso, pois, abstracdo; no outro, reversao a vida plena por uma espécie de transposicdo. Num caso busca-se
para a individuagdo razdes explicativas hipotéticas, enquanto que no outro se experiencia suas causas na vida mesma.
Por isso, a compreensdo da realidade histdrico-social concreta representa, para cada uma das ciéncias sistematicas do

espirito, o fundamento das outras operagGes metodoldgicas.” (Dilthey, 1951, p.306-7).

A compreensdo hermenéutica

Do ponto de vista do sujeito cognoscente, a compreensdo nao se restringe a nenhuma funcdo
cognitiva isolada, antes, envolve a todas de modo integrado. A faculdade de compreender abre, a cada
momento, uma totalidade estrutural de sentido, um mundo, somente a posteriori passivel de ser decomposto
atomisticamente. A “vivéncia” e a “compreensao de si préprio”, em sua acdo reciproca, sao as bases para a
compreensdo do outro. Os dados da investigacdo hermenéutica sdao sempre “manifestacdes de vida”, isto
é, expressdes de uma vida psiquica que nos permitem o acesso a ela. Ndo é necessario que tais expressdes

tenham a intenc¢do consciente de comunicar algo, em qualquer caso, a compreensdo é sempre possivel.

As “manifestacOes de vida” podem ser de varios tipos, desde os juizos objetivos, que pouco dizem
acerca das peculiaridades do sujeito singular que enuncia, passando pelas a¢des, que revelam finalidades,
até as expressées de vivéncia, em que o sujeito exterioriza diretamente aquilo que sente ou o que Ihe é dado
em seu proprio exame introspectivo. Dilthey evita o subjetivismo psicolégico a que poderia levar a cisdo
entre um ambito interior de “vida psiquica” e outro exterior de “manifestacdes de vida” apelando para a
nogdo de “experiéncia comum”, da qual deriva o “espirito objetivo”, ou seja, as diversas formas sob as quais
o mundo histdrico se objetiva na experiéncia comum dos individuos e nas quais se da a vivéncia da unidade

do espirito com suas manifestacdes. Diz ele:

“Em todos os casos, é através da integracdo numa experiéncia comum que se estabelece a relacdo entre
manifestacdo de vida e vida mental. E assim se explica por que razdo ela estd presente na compreensao de todas as
manifestacdes de vida e porque, sem qualquer processo dedutivo consciente baseado na relagdo entre expressdo e coisa

expressa, ambos os membros do processo se encontram fundidos na unidade da compreensao.” (1984, p.263-4).

A interpretacdo cotidiana das manifestacdes de vida em qualquer comunidade humana mostra-nos
gque a compreensdo é uma dimensdo basica e, inicialmente, ndo reflexiva da vida. Dilthey distingue as formas
de compreensdao em “elementares” e “superiores”. As primeiras sdo imediatas, irreflexivas e ndo recorrem,
portanto, ao contexto mais amplo da vida para a verificacdo do sentido apreendido. Entretanto, a transicdo
para as segundas esta ja implicita nas primeiras, na medida em que surgem as incertezas, as contradicdes,
as dificuldades de interpretacdo. As formas superiores de compreensao recorrem a varias manifestacoes de

vida, comparam, reconstroem todo um complexo de vida para estabelecer relacGes e extrair conclusdes.

Sé é possivel a compreensao desvelar um complexo de vida nos dados que se lhe apresentam, porque
cada intérprete ja é, ele proprio, um complexo de vida em que mesmo o que nunca foi vivenciado por ele
em sua histéria individual encontra-se disponivel a experiéncia enquanto uma possibilidade inerente a
vida. Dilthey denomina “transposicao do eu” a esta condicdo da compreensdo que se da tanto na relacao

direta com outro ser humano, quanto com suas obras. Se, por um lado, a “transposicdo” é possivel devido
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a ja mencionada “homogeneidade” do espirito, por outro, hd sempre neste processo de transposicdo uma
contribuicdo do intérprete ao sentido da manifestacdo interpretada. Neste sentido, Dilthey concorda com
Schleiermacher acerca da possibilidade de se compreender um autor melhor do que ele préprio, pois: “as
expressoes da vivéncia contém mais do que o que existia na consciéncia do poeta ou do artista e por isso

mesmo tém também mais poder de evocac¢do” (1984, p.268).

E com base na “transposicdo” que se d4 a forma mais elevada de compreens3o, aquela que mais
toma em consideracdo a totalidade da vida psiquica: a “revivéncia”, que, tomando o caminho inverso da
criacdo, parte da obra para realizar uma verdadeira recriacdo da vivéncia do autor. Devido a “transposicdao” e
a “revivéncia”, a compreensdo deixa o plano da mera representacado, passando a transformar o ser mesmo do
intérprete. Através delas, abre-se um mundo de possibilidades que ndo estavam presentes em seu horizonte
inicial de vida. Por isso, Dilthey salienta a funcdo libertadora da compreensao, seja da arte ou da historia
_ poderiamos dizer do outro em sua alteridade _ enquanto caminho de ampliacdo das possibilidades de
sentido e superacao dos condicionalismos individuais e histdricos. Vejamos como ele mesmo exemplifica

essa ampliacdo do horizonte de sentido do intérprete:

“A possibilidade de vivenciar convulsdes religiosas na minha existéncia é muito limitada, para mim como para a
maior parte dos homens de hoje. Mas ao percorrer as cartas e escritos de Lutero, os relatérios dos seus contemporaneos,
as actas dos coldquios e concilios religiosos e os proprios actos publicos dele, eu assisto a um processo religioso de forca
eruptiva tal, de tal vigor _em que se encontram em jogo a vida e a morte _ que esta para além da possibilidade de vivéncia
de qualquer homem do nosso tempo. Mas eu posso revivencia-lo.(...) E assim este processo abre-nos um mundo religioso,
nele e nos seus contemporaneos dos primeiros tempos da reforma, que alarga o nosso horizonte de possibilidades de vida
humana, as quais s6 assim se nos tornam acessiveis.” (1984, p.269-70).

O que se depreende da “transposi¢cdo” e da “revivéncia” é que a compreensao, antes de ser o produto
de uma técnica, é um “dom pessoal” (Dilthey, 1984, p.270). Entretanto, o exercicio da disciplina cientifica,
associando a este dom o espirito critico e a conduta sistematica, transforma-o numa arte que constitui a
base de todas as ciéncias do espirito: a hermenéutica. Ha no processo de compreensdao hermenéutica um
movimento de indugao, mas aquilo que nele se induz ndao é uma lei geral a partir dos casos particulares
e, sim, uma estrutura que redne os casos enquanto partes conexas de um todo. Apesar da tentativa de
fundamentacdo rigorosa de uma metodologia cientifica prdpria as ciéncias do espirito, o problema da
compreensdao em Dilthey acaba por ndo se conter de modo totalmente satisfatério no plano metodoldgico.
Ele reconhece que tal metodologia ndo pode aspirar a uma transparéncia racional do mesmo tipo que a
dos métodos cientifico-naturais, uma vez que, ndo se restringindo a uma capacidade do pensamento, a

compreensdao hermenéutica abarca também o que ele entende como os aspectos irracionais da vida.

Para além da questdao metodoldgica

Segundo Ortega y Gasset (1983, p.143), Dilthey é um dos primeiros pensadores em que se dd a
emergéncia de uma nova concepgao fundamental no panorama das ideias filoséficas que compdem a historia
da filosofia. Tal concepgao surge em homens distintos que, inicialmente, ignoravam-se uns aos outros, nao
possuindo conexdo direta a ndo ser a de serem porta vozes do destino intelectual de sua época. Refere-se

ele a ideia de “vida”. Para o pensamento moderno, até entdo, a natureza humana era constituida pela razao,
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suas manifestacdes historicas representavam deformacées encobridoras da verdadeira esséncia racional ndo
historica. Esta concepcdo era partilhada tanto pelo idealismo quanto pelo empirismo. Contra o primado
da razdo, Dilthey recorre a nocdo de “vida” enquanto integralidade do devir histdrico do espirito humano.
Trata-se, pois, de fundar o conhecimento, ndo em condices a priori de uma razao transcendental e, sim, na

totalidade da experiéncia histdrica, incluindo suas condi¢Bes intelectuais, volitivas e afetivas.

Essa reversdao de perspectiva implicaria, se assumida radicalmente, na irredutibilidade da questdo
do conhecimento e da verdade a um problema de metodologia, ja que qualquer critério sera sempre uma
objetivacdo histdrica produzida a partir da vida e, portanto, incapaz de ter sobre ela a ultima palavra.
Conhecimento e verdade sdo producdes que envolvem o existir histdrico integral. Embora Dilthey aponte
isso com toda clareza, ndo |he é possivel desprender-se totalmente das exigéncias intelectuais de sua época.

Ortega vislumbra com precisdo esta encruzilhada do pensamento diltheano:

“[...] Dilthey é filho do seu tempo, que vé todo o filoséfico como uma ocupacdo direta com as ciéncias, com a cultura etc.,
e so indiretamente e através disso, com o real. Por isso, sem que se justifique, a autognose (Selbstbesinnung), que devia
ser a ciéncia da realidade ‘homem’, converte-se, desde logo, em teoria dos saberes que o homem construiu. Esta ‘marca
do seu tempo’ é o que torna impossivel a Dilthey alcangar a plenitude de si mesmo. Sua genial intui¢do da ‘vida espiritual’
como realidade fundamental fica para sempre muda, ndo pode pensa-la, porque a intercepta a mania epistemoldgica, a
ontofobia kantiana e positivista.” (1983, p.201).

Com isso, a hermenéutica atinge em Dilthey um ponto de inflexdo em que se preparam, com a ideia
de “vida”, tanto a superagao da perspectiva psicoldgica, quanto o desprendimento com relagao ao problema
metodologico ~ ambos ainda totalmente dominantes em Schleiermacher. Na continuidade da tradicdo
hermenéutica, cabera a filosofia hermenéutica de Heidegger e de seu discipulo Gadamer liberar totalmente
o problema da compreensao do restrito ambito do método, remetendo-o, de modo radical, ao plano mais

originario da existéncia.
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RESUMO

“Kant fez a critica da razéo pura e da razéo prdtica; precisamos hoje de outro Kant que faga a critica da razdo
cientifica” (Otavio Paz).

O objetivo deste texto é analisar a proposta de Castoriadis a atual crise dos paradigmas no campo
das ciéncias naturais e sociais. Nesse sentido, é estudado o conceito de imagindrio radical como um projeto
tedrico novo, seus pressupostos e implicacdes. A construcdo do projeto da modernidade se deu a partir
da ordem, da separacdo e da razdo. O marxismo, o estruturalismo e o funcionalismo foram pensados com
estes pressupostos. Estes sistemas de pensamento tinham isto em comum: com eles era impossivel pensar a
alteridade, o novo, a criacdo. E ai que se situa o pensamento do autor com o conceito de imaginario radical.
Com ele, o autor pretende “inverter” o pensamento do Ocidente: implica uma nova ontologia (uma nova
maneira de entender o ser, como a-ser, como cria¢gdo), uma nova compreensado do sujeito humano a partir da
imaginacao e do imagindrio e uma nova articulacao dos saberes de forma circular. Nesse sentido, as ciéncias
naturais e sociais devem ser pensadas como dois campos do saber irredutiveis e inseparaveis. Isto configura
uma maneira nova de pensar a partir da imagina¢ao e do imaginario.

ARTIGO

Introducao:

Segundo Castoriadis, é preciso aprender a pensar de uma maneira nova, a partir da imaginagao e do
imagindrio. Como entender esta afirmac¢do? Quais sdao os pressupostos desta inversdo castoriadiana? Quais
sdo as implicacOes desta maneira de pensar para entender as possiveis relacées de encontro e desencontro

entre as ciéncias naturais e sociais? E desta problemética que trata este texto.

Oimagindrio radical' é o fio condutor do pensamento de Castoriadis. Este conceito lhe permite pensar
a dimensado criadora do sujeito e do social-histérico. As categorias do pensamento moderno ndo servem para

postular a dimensdo criadora: foram elaboradas para pensar a identidade e a permanéncia; o imaginario

1 Para uma compreensdo desta problematica, remeto o leito a minha tese de doutorado, “A constitui-
c¢ao do sujeito e do social-histdrico a partir do imaginario radical” PUC-Rio, 2001. O leitor pode ler ainda
meus artigos “A emergéncia do imaginario na atual crise dos paradigmas” na revista SEFLU, sociedade
educacional fluminense, dezembro 2002, Rio de Janeiro, pg. 54-62, assim como “Imaginario e Institui¢ao,
dois elementos para pensar a educagdo do futuro” na revista Movimento da Faculdade e Educacao da Uni-
versidade Federal Fluminense, EQUFF, n.9, maio de 2004, R.J, pg 28-40.
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radical foi elaborado para pensar a alteridade e a criacdo. Pretendo mostrar que o projeto de Castoriadis
implica um novo referencial tedrico, isto €, uma nova maneira de entender o ser, uma nova compreensao
do homem, assim como uma nova maneira de organizar o conhecimento, vale dizer, uma relagdo entre as

ciéncias naturais e sociais.

Inicialmente exponho, de forma sintética, o projeto tedrico de Castoriadis, implicito na “inversao do
procedimento tradicional”. Introduzo o debate castoriadiano com as diversas correntes do pensamento atual,
através do que denomino critica do paradigma da modernidade. Nesse mesmo momento explicito o que
entendo como o primeiro pressuposto de seu pensamento: a elabora¢do da ontologia da indeterminidade
e a légica dos magmas ou das significacdes. O segundo pressuposto refere-se ao modelo antropoldgico que
compreende o homem a partir da capacidade criadora. O terceiro implica um novo ordenamento circular do
conhecimento, a partir da imaginac¢ao e do imagindrio, o que implica uma nova rela¢do das ciéncais naturais
e sociais. Concluo situando o imaginario radical como “fundamento” sem fundamento ultimo do projeto

tedrico de Castoriadis.

A “inversao do procedimento tradicional”, seus pressupostos e implicagdes.

A inversdo castoriadiana, proposta em 1981, em Stanford, no Simpdsio sobre Disorder and Order,
corresponde ao projeto ontolégico, antropoldgico e epistemoldgico, que estd implicito no conceito de
imaginario radical. Segundo este projeto, o pensamento devera ser organizado em func¢ado da imaginagdo e do
imagindrio. Noutros termos, a imaginacao e o imaginario estdo na raiz do pensamento - de todo pensamento.

Estdo, sobretudo, na base do humano, ali onde se constituem o sujeito e o social-histdrico.

Trata-se, inicialmente, de uma inversdo ontoldgica. Por dois motivos: 1). Colocar o imaginario no
centro e na base de seu projeto tedrico significa entendé-lo a partir de um novo estatuto ontolégico. Dito
de outro modo, ndo se trata de algo periférico ou secundario, de carater anedético, para o sujeito e para o
social-histdrico; a imaginac¢ado e o imagindrio pertencem a ordem constituinte do humano, ali onde emerge o
mundo do sujeito e do social-histérico; 2). O imaginario assim considerado implica outra matriz ontolégica,
outra maneira de pensar o ser, ndo como algo determinado, pronto, dado de uma vez por todas. Implica
pensar o ser como fluxo, como rio, como magma, em constante transformagdo?. Como diz Castoriadis, pensar

o social-histérico como autocriacdo “requer uma conversdo ontoldgica radical” (Castoriadis, 1987: 237).

A inversdo do procedimento tradicional implica, ainda, um novo discurso sobre o sujeito, um novo

modelo antropoldgico, uma nova compreensao do homem a partir da imaginacao.

2 Esta inversdo ontologica e epistemologica certamente nao esta separada da inversdo politica. Ao
contrario, ambas caminham juntas. O que acontece € que, talvez, por ser mais sutil, muitas pessoas terminam
sem atentar para ela e continuam vendo em Castoriadis unicamente o projeto politico, um tanto utépico. E
minha proposta focar especificamente a dimensao teorica deste autor.
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Como decorréncia de uma nova compreensao ontoldgica e antropoldgica, a inversdo do procedimento
tradicional é, também, uma inversdo epistemoldgica. Inverter o procedimento tradicional significa,
fundamentalmente, inverter um tipo de saber (um tipo de conhecimento), que reduz o humano ao fisico
ou ao bioldgico. Neste sentido, o imaginario, que tinha sido deslocado pela razdo para a periferia® passa, de

repente, para o centro epistemoldgico. Ou seja, é preciso comecar a pensar a partir do imaginario.

Esta inversdo é feita pelo autor em dois movimentos: um de critica do pensamento herdado,
especialmente do paradigma* da modernidade® e outro de constru¢cdo do pensamento proprio, que tem
como base a elaboracdo dos pressupostos e das implicacGes de seu pensamento. Comeco analisando a

critica do pensamento herdado.

Critica do paradigma da modernidade.

Nesta critica, o autor engloba o marxismo, o estruturalismo e o funcionalismo: os trés participam de
uma mesma matriz tedrica, segundo a qual o social-histdrico pode ser explicado cientificamente, segundo
umas “leis econémicas” (marxismo), segundo uns “elementos invariantes” (estruturalismo) ou segundo
umas “necessidades universais” (funcionalismo). Em ultima instancia, o marxismo, o estruturalismo e o
funcionalismo sdo reféns da légica conjuntista-identitaria® e de uma ontologia da determinidade’, prdoprias

do paradigma da modernidade, que os impede de ver a dimensdo criadora ou imaginaria.

O procedimento empirico-racional da ciéncia moderna foi elaborado a partir de trés ideias ou
trés pressupostos, que deveriam garantir a consisténcia e a certeza do conhecimento cientifico: a ordem,

a separacao e a razao. Sob estes pressupostos existe, na opinido do autor, uma ontologia implicita (a

3 Segundo Platdo, (1990) os poetas devem ser ungidos e coroados, e depois expulsos da cidade, como
prejudiciais, pois terminam corrompendo a juventude. De alguma maneira, segundo Castoriadis, seria preci-
so trazer os poetas (a imaginacao) de volta para o centro da cidade.

4 O termo paradigma, aqui, estd referido ao pensamento de Thomas Khun (1997), no livro sobre a
Estrutura das revolugées cientificas, onde diz que “o paradigma ¢ uma constelacio de opinides, valores,
métodos, etc. participados pelos membros de uma determinada sociedade”.

5

Para o sentido do conceito de modernidade em Castoriadis, ver o texto 4 época do conformismo generaliza-
do, nas Encruzilhadas do Labirinto IIl. Paz e Terra, p. 13-26.

6 Para o autor, a 16gica conjuntista-identitaria corresponde a logica cldssica ou 16gica aristotélica.

7 A determinidade € o esquema primordial da l6gica conjuntista-identitdria; implica a suposi¢ao onto-
logica segundo a qual o “ser=ser determinado”. Na opinido de Castoriadis, esta maneira de pensar funcionou
“ao longo de toda a historia da filosofia (e da logica), como exigéncia suprema, embora mais ou menos
implicita ou oculta... e ainda continua a ocupar lugar central na ciéncia contemporanea, apesar dos abalos
que vem sofrendo nos ultimos sessenta anos dada a propria evolugdo dessa ciéncia” (Castoriadis, 1987:

401).
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determinidade), que é preciso explicitar e questionar.

A ciéncia moderna se construiu pressupondo que o mundo é ordenado; o universo como um todo
obedece a um determinismo universal, funciona como uma grande maquina, um grande reldgio. E preciso
descobrir as leis que regem esse determinismo. Se as vezes nos defrontamos com o acaso, é devido ao
estagio de nosso conhecimento precario e insuficiente, que nos impede entender as leis da vida, do mundo,

da sociedade. O conhecimento, neste contexto, é o espelho da realidade?, o espelho do mundo.

A separacdo ou disjuncdo é outro dos pressupostos do paradigma da modernidade. Descartes busca
ideias claras e distintas; o progresso do conhecimento esta fundado na capacidade de separar as dificuldades

umas das outras, resolvé-las sucessivamente para chegar a uma boa solugdo do problema.

Este principio da disjuncdo, no desenvolvimento das ciéncias, se expressa através da separacdo das
disciplinas umas em relacdo as outras. O préprio conceito de experimentacdo esta ligado a separacdo: tiro
meu objeto de estudo de seu habitat, coloco-o num meio artificial que eu possa controlar, manipulo um
determinado numero de varidveis, que me permitem conhecé-lo. A propria relacdo entre observador e

observacdo é atravessada pela separacdo; o primeiro é sempre exterior a segunda.’

Além do principio da ordem e da separacdo, o paradigma da modernidade estd alicercado narazdo. Em
gue sentido? Como entender a razdo neste contexto? Como obediéncia ao procedimento empirico-racional,
isto €, como obediéncia as regras da inducao e da deducdo, e especialmente, aos principios da contradicao,
da identidade e do terceiro excluido (os principios classicos da logica aristotélica). Castoriadis denomina este

procedimento racional de ldgica conjuntista-identitaria.

No decorrer deste século, o edificio do conhecimento construido pelo paradigma da modernidade
desabou. No seu lugar, estd em fase de construcdo outro novo paradigma®’, que Castoriadis denomina

III

“inverter o procedimento tradiciona

8 Para esta problematica, ver Rorty, (1998); ver ainda, Roger Ciurana (1997).

9 A modernidade coloca o homem fora da natureza, como senhor, exercendo dominio sobre a mesma.
Neste sentido Kant diz que o observador deve interrogar a natureza como juiz para que ela responda. Sao
estas as palavras do autor da Critica da Razdo Pura: “E preciso que a razdo se apresente a natureza... para
ser instruida por ela, é verdade, mas ndo como um aluno que se deixa dizer tudo o que agrada o mestre, e
sim, ao contrario, como um juiz no exercicio de suas fungoes, que obriga as testemunhas a responderem as
perguntas que lhes formula” (Kant, 1988: 13). Hoje, a partir da Etologia, da Nova Biologia, da Fisica, etc
ndo interrogamos dessa maneira; ouvimos, sim, como alunos. Mais: sabemos que somos “parte” dessa natu-
reza.

10 Edgar Morin (1998) fala do “paradigma perdido”; Souza Santos (1998) denomina esta problematica
de “Ciéncia P6s-Moderna”; para Prigogine e Stengers (1997) trata-se de uma “Nova Alian¢a” com a nature-
za, uma alianga nao determinista.
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Se a primeira metade do século XX a ciéncia se debate numa espécie de dialdgica'! entre ordem
e desordem, a segunda é polarizada pelo surgimento das ciéncias sistémicas!?. Com isso comeca a se
problematizar a separacdo das ciéncias e dos saberes. E atualmente o debate se centra no problema do que

seria uma razao aberta.

Neste sentido, quando a modernidade pensa a realidade em termos de ordem, ndo deixa espaco para
a dimens3do imagindria ou criadora. E esta uma das criticas fundamentais que este autor dirige ao paradigma

da modernidade, de modo especial ao marxismo, ao estruturalismo e ao funcionalismo.

Dizer, ou pressupor, que tudo é ordenado e determinado é uma afirmacao ontoldgica inconfessa. E
mais, € uma ontologia datada, corresponde a maneira como o pensamento do Ocidente se auto instituiu
enquanto razdo, no decorrer de seus vinte e cinco séculos de histdria. O que supunhamos ser a ordem

natural das coisas & uma criacdao nossa, especificamente do paradigma da modernidade.

O marxismo, o funcionalismo e o estruturalismo aplicam, de forma redutora, a sociedade, os critérios
da légica conjuntista-identitaria e ignoram a dimensdo inovadora ou imaginaria. Enquanto a realidade for
apresentada como conjunto composto de elementos invariantes (sejam eles de ordem légica, econdmica
ou funcional), ndo ha lugar para a dimensao criadora. O processo sdcio-historico, nesse esquema tedrico, so
pode ser pensado como uma série de transformacdes sucessivas dessas invariantes; ndo como emergéncia

do novo.

Uma ontologia da “indeterminidade”?

Todo o pensamento de Castoriadis é atravessado por esse entrecruzamento de caminhos: sem
renunciar as exigéncias impostas pela logica conjuntista-identitaria (mundo da determinidade), é preciso
conjuga-la com o mundo das significacdes ou dos magmas (o mundo da indeterminidade). E por causa disso
gue o mundo instituido deve ser pensado junto com o mundo instituinte; a dimensdo cédigo (regras) da
linguagem deve ser insepardvel da dimensdo lingua (criacdo de significagcdes). Juntar e separar essas duas
dimensdes da vida: esse o paradoxo para onde aponta o pensamento de Castoriadis, organizado em torno ao

conceito de imaginario radical.

Para juntar e separar estas duas dimensOes e para pensar a cria¢do, Castoriadis postula uma nova

maneira de entender o ser, como algo “por-ser”, como algo aberto.

11 No pensamento complexo de Morin (1998:24), a dialdgica € o principio que permite manter a duali-
dade no seio da unidade. Associa dois termos a0 mesmo tempo complementares e antagdnicos.

12 A teoria dos sistemas comegou com Luddwig von Bertalanffy (1975), inicialmente como uma refle-
xao no campo da Biologia. Mais tarde, nos anos 50, se ampliou a outros saberes. A nogao de sistema consti-
tui para von Bertalanffy o fundamento ndo s6 da Biologia, sendo de todas as ciéncias.
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E nesse sentido que é possivel pensar numa ontologia da indeterminidade (ou da criacdo): nela o ser

é entendido como processo aberto, como fluxo. “O que é ndo é jamais fechado. O que é é aberto, ou o que

é, é sempre, também, a ser.” (Castoriadis, 1992: 88) (Grifos do autor).

Importa entender esta proposta de Castoriadis a respeito de uma ontologia da indeterminidade. Sem
duvida, a criacdo pressupde uma certa indeterminacao do ser, no sentido de que “o que é ndo é jamais tal
que exclua o surgimento de novas formas e de novas determinagées”. Entretanto, a indeterminacdo ndo pode
ser confundida com arbitrariedade, improvisa¢do ou irracionalidade, uma vez que a criagdo é “posicdo de
novas determinacdes”, de novas formas, de novos eidos, isto €, de novos possiveis e impossiveis, definidos a

partir do momento em que a forma é colocada.

Anteriormente, Bergson e Heidegger® tentaram ultrapassar a ontologia da determinidade. Entretanto,
ambos privilegiaram exclusivamente a indeterminacdo. Se Bergson e Heidegger terminam privilegiando
exclusivamente a indeterminacdo, Castoriadis afirma a necessidade absoluta de conjugar as duas. Assim, o
agir e o dizer sociais ndo se entendem sem a “aritmética” (mundo da determinidade) e sem o “mito” (mundo
da indeterminidade, do sonho). Poder-se-ia dizer que no social-histérico coexistem as ilhas da determinidade
no mar da indeterminidade (0 mundo dos magmas e das significacdes). O dizer e o fazer representam as
condicOes instrumentais para a instituicdo imaginaria da sociedade. Sem o dizer-fazer sociais, a instituicao

imaginaria da sociedade seria impossivel, ndo teria visibilidade nem concretude.

A légica dos magmas ou das significa¢oes.

A ontologia da indeterminidade vai acompanhada da logica dos magmas ou das significacGes.

N3o podemos pensar a realidade em termos de ordem (cosmos) ou desordem (caos), apenas. Entre
ambos, é preciso situar uma espécie de terceira dimensdo, denominada magmatica, aquela que responde
pelas realidades “inconsistentes” e fluidas, mais préximas do fluxo heraclitiano que da permanéncia
parmenidiana'®. Existe uma dimensdo fluida, aberta (criadora) da realidade, presente especialmente no
mundo das significacGes, no inconsciente, e no social-histérico, que ndo é captada pela logica identitaria. O
conceito de magma foi elaborado pelo autor para dar conta desta espécie de fluxo heraclitiano que ndo pode
ser, na sua totalidade, captado pela légica conjuntista-identitaria, e que, por isso, foi deixada de lado pelo

marxismo, pelo estruturalismo e pelo estruturalismo.

13 Para esta problematica, ver Hans Joas, (1089). Nesse mesmo volume, ver ainda Axel Honneth, Une
Sauvegarde ontologique de la Révolution. Sur la théorie sociale de Cornelius Castoriadis, p. 191-207.

14 Entre os Pré-socraticos, Parménides (540-450 a. C.) e Heraclito (576-480 a. C.) constituem uma es-
pécie de contraponto do pensamento grego; para o primeiro o ser ¢ imutavel, imovel e indivisivel em oposi-
c¢do ao segundo, para quem nada ¢ estavel, “ninguém se banha duas vezes na d4gua do mesmo rio”. De forma
um pouco esquematica, a historia da filosofia faz esta oposi¢ao entre imobilismo parmenidiano e mobilismo
(ou fluxo constante) heraclitiano.
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Contrariamente a sistematizagao, caracteristica da légica identitaria, segundo a qual o mundo deve
ser organizado de forma coerente e absoluta (conjuntista), a Iégica dos magmas aponta para o mundo sempre
aberto, préprio das significagcdes imaginarias. Combinar estas duas dimensdes da realidade, a conjuntista e a
magmatica, constitui uma contribui¢cdo das mais significativas de Castoriadis para o debate contemporaneo.

Sem duvida, estamos diante de um pensamento novo e diante de uma légica-ontologia paradoxais.

A elaboracgdo tedrica do conceito de imagindrio radical, a partir de 1964-5, estd ligada a convicgao
profunda de Castoriadis de que o psiquismo humano e o social-histérico ndo podem ser “derivados” ou
“explicados” a partir dos fatores bioldgicos ou fisicos. Isto é, ndo podem ser reduzidos ao primeiro estrato
natural®, regido pela légica conjuntista. Eles obedecem, fundamentalmente, a outra légica - a ldgica das
significagdes imaginarias sociais (ou légica magmatica). E este o contetido fundamental da “inversdo do

procedimento tradicional”, de que falamos acima.

Os dominios do psiquico e do social-histérico introduzem um novo tipo de ser, mais préximo das
multiplicidadesinconsistentes que das realidades meramente conjuntistas. E preciso entender a especificidade

nao apenas “fenomenoldgica e descritiva, mas logica e ontoldgica” desses dois estratos do ser.

O conceito de magma procede da Psicanalise, especialmente da Interpretagdo dos sonhos de Freud,
assim como das as “multiplicidades inconsistentes'®”, de que fala 0 matematico Cantor. E neles que o autor
se inspira no momento em que escreve sua obra fundamental sobre o imagindrio radical, A Instituicéo

Imagindria da Sociedade.

Castoriadis estd convencido que os dominios do psiquico e do social-histérico introduzem um novo
tipo de ser, mais préximo das multiplicidades inconsistentes que das realidades meramente conjuntistas. E
preciso entender a especificidade ndo apenas “fenomenolégica e descritiva, mas légica e ontoldgica” desses

dois estratos do ser, o psiquico e social-histérico.

Contrariamente a sistematizagao, caracteristica da légica identitaria, segundo a qual o mundo deve
ser organizado de forma coerente e absoluta (conjuntista), a Iégica dos magmas aponta para o mundo sempre
aberto, préprio das significagdes imaginarias. Combinar estas duas dimensdes da realidade, a conjuntista e a

magmatica, constitui uma contribui¢cdo das mais significativas de Castoriadis para o debate contemporaneo.

15 O primeiro estrato natural equivale a natureza ou mundo biologico e fisico, com o qual o social-
histérico mantém uma relacdo de apoio ou de sustentacao.

16 No texto A logica dos magmas e a questdo da autonomia, publicado nas Encruzilhadas do Labirinto
1. Os dominios do homem (1987), Castoriadis comenta o impacto que lhe produziu a seguinte frase escrita
numa carta de Cantor a Dedekind: “toda multiplicidade ¢ ou uma multiplicidade inconsistente ou um conjun-
to”. Este impacto esta relacionado com a preocupacao de Castoriadis de entender os dominios do psiquico e
do social-historico, no momento em que esta elaborando o conceito de imaginario radical.
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Sem duvida, estamos diante de um pensamento novo e diante de uma ldgica-ontologia paradoxais, que

possibilitam pensar as relagées entre as ciéncias naturais e sociais noutros moldes?’.

Imagindrio radical: o circulo da criagao.

O sentido ultimo do conceito de criacdo castoriadiana é colocado para tentar elucidar o seguinte

dilema: ou ha criacdo ou a histéria humana é uma interminavel repeticdo, um eterno retorno.

Entretanto, importa salientar que a criagdo, aqui, ndo é criacao de algum tipo de “matéria-energia”,
mas criacdo de formas/eidos que n3o existiam antes. E esta a circunscricdo e o dmbito epistemoldgico deste

conceito castoriadiano.

O imaginario radical ndo é especular nem combinatério, é criador. Ndo reproduz os dados fornecidos
pela percepcdo, nem combina elementos do mundo racional. E criacdo, génese ontoldgica, posicdo/instituicdo

de uma nova forma de ser.

Esta ideia é inconcebivel e impensavel a partir do referencial ldgico-ontoldgico do paradigma da
modernidade. Exige uma reconstrucdo tedrica radical. Exige uma nova maneira de pensar de acordo com “a

inversdo do procedimento tradicional”, como venho explicitando neste texto.

Ill

Segundo o autor, ndo é possivel “explicar” a emergéncia de uma nova forma, no sentido de que ela
ndo é produzida causalmente ou deduzida racionalmente. Ndo decorre de nenhum tipo de ldgica conjuntista-

identitaria. Ela é criacdo a partir do nada, ex nihilo.

Afirmar que a criacdo é ex nihilo significa que ela é a emergéncia de uma nova forma ontoldgica.
Neste sentido, quando é criada a democracia, na Grécia, é criada uma nova forma de convivéncia social,
uma nova significacdo que ndo existia antes. Isto se aplica a todas as grandes criagcbes humanas, sejam elas

individuais ou coletivas.

Para avancgar na compreensao desta problematica, importa entender a contraposi¢do entre diferenca
e alteridade. Uma realidade é diferente quando ela pode provir de uma nova disposicao da realidade anterior;
o circulo, a elipse, a hipérbole, a parabola provém umas das outras, sdo os mesmos pontos em disposicoes
diferentes. Ao contrario, uma realidade é outra quando ela representa a alteridade radical: “dizer que a
figura B é outra que a figura A significa que ela ndo pode ser deduzida, produzida, construida mediante o que
existe” em “A” (Castoriadis, 1986: 231).

17 Neste texto, aponto para a problematica epistemoldgica das relagdes entre as ciéncias naturais e
sociais, nao entro nos detalhes dessa relacao.
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Quando o artista esculpe em madeira (ou noutra matéria) uma forma nova, cria. E a forma (o eidos)
que faz com que a madeira ganhe a nova configuracdo de estatua. A tal ponto, que a “esséncia” da estatua é
seu eidos. Cria-se a estatua quando é criada a forma da mesma. Nesse caso, é possivel falar que a criacdo da

estatua é génese ontoldgica, emergéncia da alteridade, criacdo a partir do nada (ex nihilo).

Porém, se a forma que o artista esculpe na madeira ndo existia antes, o mesmo ndo acontece com
os outros elementos que irdo formar a estatua, como a madeira, os instrumentos, a cultura, as significacGes
imaginarias onde esta inserido o escultor, etc. Eles preexistem e tém que ser levados em conta, para que
a obra de arte se corporifique. Constituem as condicdes necessarias, porém nio suficientes, da criacdo. E

nesse sentido, e sé neste sentido, que a criacao é ex nihilo.

Por causa disso, a criacdo se apoia (ou sustenta) no primeiro estrato natural, biolégico ou fisico.

|II

Toda sociedade (a criagdo socio-histdrica) é obrigada a levar em conta esse dado “natural”. S6 que este fato
bioldgico (ou fisico) sera transformado em fato cultural em virtude das significacdes imaginarias com as quais
cada grupo vai colori-lo. Se o primeiro estrato natural é imprescindivel para a existéncia da sociedade, ao
mesmo tempo ndo é um elemento determinante das significacdes imaginarias. Estas sdo criacbes sempre

novas em cada sociedade, em cada momento.

A criacdo humana se apoia, sobretudo, na “historia”. Ha sempre um passado, que é recriado a partir
do presente. A relacdo com este passado faz parte da instituicdo da sociedade: os contetidos dessa tradicao

sdo recriados (re-interpretados?) segundo as significacées imaginarias do presente.

De forma paradoxal, Castoriadis afirma: a criacdo pressupGe a criagdo. Entramos, assim, de cheio,
na “circularidade intrinseca” da criacdo: o surgimento de uma nova forma ndo pode ser “produzido” ou
“deduzido” de elementos anteriores, porque os elementos pressupdem a forma, a qual pressupde os
“elementos”. Encontramos este fenOmeno na teoria dos conjuntos (a reflexividade objetiva da teoria dos
conjuntos), e no mundo das significacOes (relagdo signitiva); entretanto, ele aparece de forma mais clara no
campo soécio-histérico. Assim, quando, na Grécia, pelo século VIII, surge a pdlis (cidade), esta é impossivel
sem os politai (os cidaddos), os quais, por sua vez, sdo impensaveis fora da pdlis, ou de outra maneira, sao

produzidos na e pela pdlis. Entre a pdlis e os politai existe uma circularidade constitutiva: um pressupde o

outro.

Do ponto de vista da légica formal, falar que a criacdo pressupde a criagdo significa uma peticao
de principio. Ora, a légica formal constitui uma dimens3ao necessaria da prépria instituicdo da sociedade;
entretanto, aquela ndo esgota toda a realidade desta, precisa se unir a dimensdo imaginaria ou da criacao
das significacGes. Neste sentido, a instituicdo da sociedade, em todas as suas dimensdes, esta imbricada em
e pelo circulo da criagdo. A rigor, “a cria¢dGo, no quadro do pensamento herdado, é impossivel” (Castoriadis:
1986: 232).

Por outro lado, o circulo da criacdo nao deve ser confundido com o circulo hermenéutico: ndo se trata
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da compreensdo da criacdo, mas de seu acontecimento, insondavel em sua origem, (exatamente porque
a criacdo se pressupde, porque ela importa um movimento circular como fundamento de seu ser). Neste

sentido, a criacdo escapa a toda explicacdo causal e determinista. (Ciarameli, 1989).

Em que sentido se pode falar da emergéncia do novo, se esta origem, insondavel em si mesma, deve
supor seus proprios efeitos? Entramos aqui no paradoxo ultimo do circulo da criacdo: a impossibilidade de
um comeco absoluto. Afirmar que o social-histdrico é autocriacdo equivale a dizer que a sociedade estd na
origem dela mesma, e, a0 mesmo tempo, que esta origem |he escapa. Ou de outra maneira: o social-historico
so se deixa conhecer (so existe) a partir de si mesmo, sem poder jamais descrever (ou “explicar”) sua prépria

origem (Ciarameli, 1989).

Neste sentido, a origem da sociedade é intrinseca a ela mesma: ndo pode ser creditada a uma
“transcendéncia”. Por conseguinte, a sociedade é seu comego e seu pressuposto. “Antes” da criagdo social-
historica, ali estavam “ja” seus pressupostos, isto é, ali estava o social-historico. Esse é o circulo da criacao,
impossivel de escamotear, “inexplicavel”, porém que se deixa elucidar, com a condicao que deixemos de lado
0 universo de categorias da légica-ontologia identitarias. Isto porque ndo seria correto metodologicamente

transpor os conceitos de um paradigma para outro, os pressupostos sdo diferentes.

Um novo modelo antropoldgico: pensar o humano a partir da imaginagao.

Com o aparecimento do ser humano, Castoriadis postula “uma ruptura na evolugdo psiquica do mundo
animal”, através de “um desenvolvimento monstruoso da imaginacdo”, que libera o psiquismo humano das
“regulacBes instintivas”, tornando-o a-funcional. Esta a-funcionalidade vai demarcar as duas carateristicas
fundamentais do humano: a autonomizagdo da imaginacdo (seu poder criador) e a dominagdo do prazer

representativo sobre o prazer do 6rgao.

Neste texto ndo pretendo tratar da constituicdo do sujeito no pensamento de Castoriadis®®.

Um novo ordenamento circular do pensamento, a partir do imaginario.

Uma nova relagdo entre as ciéncias naturais e sociais.

Numa posicdo contraria a separacdo ou disjuncdo dos saberes, preconizada pelo paradigma da
modernidade, Castoriadis propde um novo ordenamento dos mesmos, implicito na “inversao do procedimento

tradicional”: as ciéncias naturais e sociais, nesta perspectiva, devem ser pensadas numa relacdo de implicacao

18 O leitor interessado pode consultar meu texto de (2000).
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entre elas, em forma de espiral.

Para enfrentar este problema, Castoriadis ndo endossa o programa de “unificacdo da ciéncia”,
proposto pelo Circulo de Viena ou pelo estruturalismo?®. Contrariamente a essas solugdes, fala de “um
pensar junto”?, uma espécie de tratamento em espiral, um tipo de circularidade entre filosofia e ciéncia,
entre ciéncias naturais e sociais. Se na sua origem, a ciéncia moderna se construiu ignorando a ontologia,
hoje isto é impossivel. Os diversos saberes devem se articular de forma “diferente” (de forma circular). “Ndo
porque todas (as regides da ciéncia) s6 seriam uma, mas porque existe uma articulagdo que é diferente
de uma divisGo em compartimentos, uma simples justaposicGo, uma especificagdo progressiva ou uma
hierarquia linear, 16gica ou real. Restaurar explicitamente essa articulagdo, de outra maneira que ndo o
podiam fazer Platdo ou Aristoteles, Descartes, Leibniz ou Hegel, parece-nos ser a tarefa atual da reflexdo”
(Castoriadis, 1987:189).

Imbricadas de forma circular, filosofia e ciéncia sdo repensadas conjuntamente, a partir do imaginario
radical. Neste sentido, toda a obra tedrica de Castoriadis se articula numa relacao de implicacdo mutua entre
a elucidacdo dos pressupostos ontoldgicos e o estudo concreto de cada ente particular. Contrariamente
a posicdo de Heidegger, para ele, “é impossivel separar reflexdo sobre o ser e reflexdo sobre os entes”
(Castoriadis, 1999:16).

Por outro lado, se o autor ndo adere ao projeto de unificacdo da ciéncia proposta pelo Circulo de
Viena ou pelo estruturalismo, é porque ambos tratam de forma univoca a totalidade do real. A este espirito
unificador (reducionismo metodoldgico) é preciso opor a verdade especifica dos “estratos do ser” e a

“regionalidade” das categorias.

A verdade especifica dos “estratos do ser” e a “regionalidade” das categorias.

Entre a dimensdo bioldgica e a dimensdo imaginaria do ser humano, existem uns limiares irredutiveis

19 Fundado em 1924 por iniciativa de Moritz Schlick, o Circulo de Viena ¢ uma associa¢do de sabios e
filosofos altamente influenciados pelo Tractatus logico-philosophicus de Ludwig Wittgenstein. Pretendiam
explicitamente “unificar a ciéncia”, por dois caminhos: unificando o método nos diferentes dominios ou
pela redugdo destes a um s6 dominio elementar. Como indica Castoriadis, ndo hé diferenga essencial entre
esses dois programas. Os representantes do Circulo de Viena ndo se aperceberam de uma coisa fundamental:
a pretendida unidade entre as disciplinas se inspirava numa “filosofia fisicalista”, que eles visavam fundar.
Esta tentativa de unifica¢do da ciéncia hoje esta fora de questao.

20 O estruturalismo representou, também, uma tentativa fracassada de unifica¢do da ciéncia: pretendia
transpor um tipo de formalizacdo das ciéncias duras para o campo das disciplinas antropologicas. Este proje-
to torna-se inviavel na hora de pretender formalizar as regides do ser vivo, do psiquico e do social-historico.
Uma das grandes batalhas travadas por Castoriadis se encaminha no sentido de demonstrar o absurdo dessa
proposta.

21 Henri Atlan (1992: 159), comentando pensamento de Morin, fala do “paradigma do falar junto”.
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gue devem ser respeitados. E por que devem ser respeitados? Porque o ser ndo € uniforme, é “estratificado”,
possuidor de camadas irredutiveis umas as outras: “O Ser é Caos dotado de uma estratificagdo ndo regular:
isto é, que comporta “organiza¢des” parciais, sempre especificas dos diversos estratos que descobrimos/

construimos, descobrimos/criamos no Ser” (Castoriadis, 1987:225).

A atual situacdo filosofico-cientifica requer uma reflexdo sobre o modo de ser das “particulas
elementares e do campo césmico, da auto-organizagdo do ser vivo, do inconsciente e do social-histdrico,
cada qual de uma maneira diferente, mas igualmente certa, todos colocam radicalmente em questdo a ldgica
e a ontologia herdadas” (Castoriadis, 1986:385). Porqué? Porque entre estes modos de ser, especialmente,
entre as particulas elementares e o social-histdrico existe uma diferenca (uma regionalidade), que nao
pode ser eliminada, nem homogeneizada. Acontece que a légica e a ontologia herdadas tratam de maneira
uniforme o que é diferenciado. Contra este discurso unidimensional e reducionista se posiciona o trabalho de

Castoriadis. Nessa direcdo se encaminha a critica que este autor faz ao paradigma da modernidade.

Desde Platdo e Aristoteles, a légica classica (conjuntista-identitaria) € uma logica que estabelece
categorias universais; as mesmas “formas” (“géneros supremos” em Platdo, “categorias” em Aristételes)
sdo empregadas em todos os dominios do real. Por causa disso, o pensamento herdado foi obrigado a
estabelecer “categorias possuidoras de um sentido pleno e do mesmo sentido qualguer que seja o tipo de
objeto considerado” (Castoriadis, 1987:226). (Grifos do autor).

Em nome desta universalidade, o pensamento herdado é obrigado a afirmar que “um”, por exemplo,
tem o mesmo sentido quer se trate “de um espago conforme a teoria de Hilber, uma usina, uma neurose, uma
batalha, um sonho, uma espécie viva, uma significacdo, uma sociedade, uma contradi¢cdo, uma regra juridica,
uma formiga, uma revolug¢do, uma obra” (Castoriadis, 1987:226); ou que “pertencer” tem o mesmo sentido

em todos os dominios em que se pode falar de uma relacdo de pertenca.

Ora, esta afirmacdo é “visivel e imediatamente falsa”, porque “um” ndo opera da mesma forma nas
expressoes “um elétron” e “um grande amor”, pela simples razao de que o sentido da “forma que organiza”
Ihe vem também daquilo que, cada vez, ela organiza. Se fosse de outra maneira, poderiamos organizar o que

é (a realidade como um todo) de qualguer modo e sabemos que isso ndo é verdade (Castoriadis, 1987: 227).

As categorias sdo “essencialmente multivocas, sua significagdo é codeterminada pelo que determinam”.
O esquecimento disso conduz ao que é a forma suprema e o fundamento de todo reducionismo légico: a

crenca que o dado apresenta, em todos os niveis, tipos de organizacdo logica que sdo equivalentes.

Ora, tratar as categorias como univocas significa realizar uma das seguintes operacées niveladoras
(redutoras): ou bem, suprimir toda relacdo entre o pensamento e a realidade, ou entdo, pensar o ser (o
real) como caos desordenado, “que ndo exige, ndo impode, e ndo impede nada”. Tanto uma como a outra sdo

opinides insustentaveis.

Boletim Interfaces da Psicologia da UFRuralRJ Pagina - 55



A este respeito, o pensamento castoriadiano é absolutamente claro; situa-se num ponto equidistante
entreduas posicdestedricasdiametralmente opostas: aquela que afirma que arealidade (o mundo) é ordenada
racionalmente e uma segunda que diz que a realidade é amorfa e desorganizada; segundo a primeira, cabe a
ciéncia descobrir as leis que regem essa ordem; para a segunda, a ordem que vemos no real, nds a colocamos
ai através da linguagem. Para Castoriadis, o real nem é ordenado racionalmente na sua totalidade, nem é
puro caos; parte deste real apresenta, sim, uma racionalidade e é regido pela ldgica conjuntista-identitaria
(primeiro estrato natural) e parte deste mesmo real é desorganizado e indeterminado e é regido pela ldgica

magmatica ou das significacbes, que é o lugar especifico da criacdo humana (Castoriadis:1986: 386).

Isto o leva a afirmar que a realidade como um todo ndo pode ser homogeneizada, como queria o
Circulo de Viena ou como seria a proposta do estruturalismo. Ao contrario, é preciso respeitar seus estratos
diversificados e irredutiveis, sua regionalidade. Para isso é necessario inverter o procedimento tradicional, é

preciso partir do imaginario (proposta de Stanford).

Neste sentido as “regides primeiras” (a imaginacdo, o imaginario, a representacao, o social-histdrico,
etc) s6 podem ser “concebiveis por si mesmas”, na sua especificidade, na sua “regionalidade”. Tinham sido
pensadas em relacdo a um alhures?, com o referencial tedrico de outro paradigma, submetidas as malhas da
I6gica conjuntista. O esforco tedrico deste autor, de um modo especial, na Instituicéo Imagindria da Sociedade,

consiste em pensar estas realidades, a partir de um novo referencial tedrico, com novos conceitos, com uma

articulacdo nova (diferente) entre o “regional” e o “universal”.

Desta defesa da regionalidade dos estratos do ser e das categorias, decorre uma consequéncia
epistemoldgica clara: a impossibilidade de reduzir o humano ao biolégico ou fisico, de reduzir um sonho as

ondas eletromagnéticas do mesmo.

A implicagdo mutua entre a ldgica conjuntista e a légica dos magmas.

Ao defender aregionalidade essencial dos estratos do real (também das significaces e das categorias),
Castoriadis esta querendo articular, de outra maneira, o regional (o particular) e o universal, as ciéncias

naturais e sociais.

E certo que todos os dominios da realidade, em algum de seus estratos, se prestam a uma elaborac3o
“conjuntista-identitaria”, na sua dimensdo de universalidade. O erro estruturalista é acreditar que esta logica
esgota a logica. A ldgica conjuntista tem seus limites. As aporias da fisica contemporanea remetem, na opiniao
de Castoriadis (1987:224), a uma “organizacdo” subjacente do existente fisico (a dimensdo magmatica).
Entretanto, as maiores evidéncias deste fato decorrem do campo humano, especificamente da psique e do

social-histdrico. As categorias centrais da ldgica conjuntista desmoronam ao contato com o campo social-

22 Em relagdo e por intermédio do instrumental da logica cldssica ou conjuntista-identitaria.
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historico. Pretender pensar o inconsciente, a representacdo, as significacdes imaginarias com as categorias
da ldgica cldssica, (com as categorias do paradigma da modernidade) é como pegar agua com uma peneira
ou esvaziar o mar com um balde. N3o é possivel.

Contrariamente ao estruturalismo, Castoriadis pensa que no real existem estratos com ldgicas
diferentes. Assim como a légica conjuntista foi pensada (construida) fundamentalmente para apreender o
primeiro estrato da realidade, esta nova légica é pensada para apreender uma outra dimensdo da mesma,
a dimens3o magmatica. E neste sentido que ela serd uma “/dgica capaz de levar em consideragéo o que ndo
é caos desordenado, nem sistema de “coisas” bem recortadas e bem situadas umas ao lado das outras - e
todavia se deixa, também, apreender” (Castoriadis,1987:225).

Esta nova légica ndo supera a ldgica conjuntista, nem a contém como um caso particular, muito menos
se acrescenta a ela. Mantém com a mesma “uma relagdo de circularidade”, uma vez que ela devera utilizar,
dada a natureza de nossa linguagem, termos “distintos e definidos” para dizer o que ndo é organizado em si

mesmo; tera que utilizar o identitario para esclarecer o ndo identitario.

Se a légica conjuntista é obrigada a estabelecer categorias universais, esta nova légica devera tornar
pensavel a regionalidade forte do que se da a nds, tornando assim possivel estabelecer uma dinamica nao

redutora entre o universal e o particular.

O pensamento como um processo de elucidagdo interrogativa.

A organizacdo circular dos saberes, proposta pelo autor, deve ser acompanhada de uma reforma do
pensamento. Em que sentido? Como entender esta reforma?

Se o imagindrio radical, a dimensdo magmatica, a criacdo, etc. ndo podem ser “explicados”, nem
“deduzidos”, qual é o estatuto tedrico destes conceitos? Ao falar de imaginario radical, estaria Castoriadis
defendendo uma volta ao irracionalismo? Com sua proposta tedrica, colocar-se-ia Castoriadis na contramao

da tradicdo iluminista e da tradicdo da contemporaneidade?

Simplificando a resposta, poder-se-ia afirmar que ndo se trata de “explicar” ou de “compreender”,

mas de elucidar este nivel de realidades, num processo de interroga¢do constante.

Com seu projeto tedrico, Castoriadis quer fugir de um falso dilema: da seguranca metafisico-dogmatica
propria de um saber total e absoluto, e do fechamento positivista-cético dos saberes fragmentados e
especializados. Essas duas posi¢cdes constituem uma ilusdo e terminam num beco sem saida (Castoriadis,

1987:253). Para ndo cair nesse dilema, o caminho passa por um processo aberto de elucidagdo interrogativa.

De alguma maneira, a Instituicdo Imagindria da Sociedade é um estudo sobre os “limites” da Razao,
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ou ainda, sobre “o outro da Razdo” (Castoriadis). Especialmente toda a segunda parte deste texto, ao tratar
da instituicdo imagindria da sociedade, da instituicdo social do individuo e das significacbes imaginarias
sociais, constitui uma visdo critica da maneira como se instituiu a razao (a légica conjuntista-identitaria) no
Ocidente. Com o nascimento da filosofia e, mais tarde, com o nascimento da ciéncia, a légica conjuntista-
identitaria “torna-se universalmente dominante”. O pensamento tedrico representou uma ruptura radical
com o universo mitico. Em contraposicdo a este, o primeiro constitui uma procura aberta, uma interrogacao
ilimitada a respeito da significacdo. Acontece que esta procura se fez “no horizonte da légica, através de seus

meios e sob suas normas” (Castoriadis, 1983: 235).

A critica da razdo feita por este autor poder-se-ia resumir da seguinte maneira: ela (a razdo) é
necessaria, porém insuficiente; deve estar referida a dimensdo imaginaria. Ndo se trataria, entdo, de uma
volta aoirracionalismo, mas de colocar a razdo no seu lugar. Isto porque aritmética (razdo) e mito (imaginacao)

sdo diferentes, porém inseparaveis.

Contrariando a tradicdo iluminista, ndo existe “a luz da Razdo”. E ndo existe a luz da razdo porque “a
propria Razdo é “obscura” (na sua “origem”, no seu por que e para que, no seu como, na sua relagdo com
0 que ndo é a Razdo” (Castoriadis, 1983:248). A razdo sé aparece “ndo-obscura”, quando nos limitamos a

utiliza-la sem que nos interroguemos sobre ela.

N3o podemos prescindir da ldgica conjuntista-identitaria, entretanto, “devemos pér em questdo a
grande loucura de Ocidente moderno, que consiste em estabelecer a “razdo” como soberana, entender “razdo”
como racionalizagdo, e racionalizagdo como quantificagdo. E esse espirito, sempre em agdo, que precisamos
destruir. Precisamos reconhecer que a “razdo” nGo passa de um aspecto ou dimensdo do pensamento, e que
ela enlouquece quando se autonomiza” (Castoriadis, 1987:163). Como diz Pascal: “hay dos locuras, la de

excluir la razon y la de admitirla solo a ella”. (citado por Roger Ciurana, 1997: 54).

N3o podemos dispensar a razdo, mesmo conhecendo seus limites. Nem por isso estamos cegos ou
perdidos. “Podemos elucidar o que pensamos, o que somos. Percorremos, por partes, o nosso Labirinto, apds
té-lo criado” Castoriadis, 1987:25).

Irredutivel a toda explicacdo ou deducdo, a elucidacdo “é o trabalho pelo qual os homens tentam

pensar o que fazem e saber o que pensam”.

Desta maneira, com o conceito de imaginario radical, Castoriadis aponta os equivocos do racionalismo
e do determinismo, para poder pensar a dimensdo poética ou criadora do sujeito e do social-histdrico.
Aponta, também, para uma nova relacdo entre os saberes, entre as ciéncias naturais e sociais. Sd0 campos

irredutiveis e inseparaveis.

O imaginario radical, “fundamento” sem fundamento ultimo?
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O imagindrio é radical, pertence a ordem fundante do humano e do social. Como entender esta
afirmacdo? Oimaginario castoriadiano seria uma espécie de causa primeira ou de primeiro motor aristotélico?;
Um novo substrato da psique?; Um novo universal? Querendo fugir do determinismo, Castoriadis ndo estaria

caindo, com esse conceito, na mesma armadilha que ele pretende desarmar?

Estas interrogacGes ganham uma maior consisténcia no atual contexto da “crise dos fundamentos”?,
no campo da filosofia e da ciéncia. Como indica Morin (1996:19), ndo existe um fundamento certo para o
conhecimento. “Nem a verificacdo empirica nem a verificacdo légica sdo suficientes para estabelecer um
fundamento certo para o conhecimento. Este vé-se de repente condenado a trazer no seu dmago uma
hiancia que ndo se pode fechar”. A prépria palavra fundamento é uma metafora arquitetonica que deve
ser substituida por uma “metafora musical de constru¢gdo em movimento que transformaria no seu proprio

movimento os constituintes que o formam” (Morin, 1996:20).

Retomando as consideracgGes feitas nos itens anteriores sobre o paradigma da modernidade, importa
salientar, ainda, que a légica conjuntista-identitaria € um cédigo de inteligibilidade para os sistemas fechados
e estaticos, ndo para os sistemas abertos e dindmicos; é a logica das coisas, ndo dos processos; € a logica da
identidade, ndo a ldgica da alteridade. Como tal, incapaz de conceber o emergente?* e a criacdo. Feito uma
luva, esta embutida num mundo determinista e estatico: o mundo e a légica se confundem. A ordem das

ideias espelha a ordem do mundo, que, por sua vez, espelha a ordem das ideias.

Hoje, nossa representacdo do mundo é outra: estamos imersos num universo do devir, da génese,
da criagdo. “Assistimos ao surgimento de uma ciéncia que ndo mais se limita a situagées simplificadas,
idealizadas, mas nos pdée diante da complexidade do mundo real, uma ciéncia que permite que se viva
a criatividade humana como expressdo singular de um traco fundamental comum a todos os niveis da
natureza” (Prigogine, 1996: 14). E neste novo contexto tedrico que é preciso situar o conceito de imaginario

radical de Castoriadis.

O suposto que orienta este texto afirma que o imaginario radical é “condicdo de existéncia” do mundo

|II

humano, individual e social. Sem ele, a histéria é “impensdvel e inconcebivel”. Neste sentido, ele “precede”
a emergéncia do sujeito e do social-histdrico. “E porque hd imagindrio radical que hd instituicdo; e ndo pode
haver imagindrio radical sendo na medida em que ele se institui”, E preciso entender, na sua radicalidade,
esta afirmacdo paradoxal de Castoriadis. Por um lado, o imaginario “precede” o surgimento da instituicdo,
isto é, ele esta na origem, é fundante. Nao pode ser creditado ou remetido a outrem que ndo ele mesmo. Ndo
é reflexo de, nem pode ser deduzido de algo que o precede ou explicado por causas em que supostamente

estaria implicado ou de que seria a consequéncia.

23 Para uma visdo panoramica desta problemadtica, ver Morin, E (1996), assim como Roger Ciurana, E
(1997).
24 Castoriadis trata esta problematica na segunda parte da Instituicdo Imagindria da Sociedade. E,

também, excelente o tratamento dado por Morin (1996) a esta questdo, especialmente na obra O Método 4.
As Idéias, 1998, Sulina, Porto Alegre, assim como Roger Ciurana, E. Edgar Morin, Introduccion al Pensa-
miento Complejo Ed. Universidad de Valladolid, 1997. Valladolid.
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Se ndo existe a instituicdo sem o imaginario, ndo pode haver imaginario sendo na medida em que ele
se institui. Por este caminho entramos numa das encruzilhadas fundamentais do labirinto castoriadiano, de
que falamos antes: o circulo da criacdo, segundo o qual os diversos elementos da mesma devem ser postos
ao mesmo tempo. Sem os elementos, ndo existe criacdo; mas os elementos sdo o que sdo, devido a seu
“resultado”, a criacdo.

Ao postular o imaginario radical, Castoriadis ndo esta querendo responder ao problema das origens

da sociedade e da histéria. Constrdi sua argumentacao a partir de uma sociedade ja instituida.

Neste sentido, é possivel afirmar que o imaginario radical é fundamento, é fonte, é raiz, (é “radical”);
entretanto € um fundamento sem fundamento Ultimo, isto €, sem uma base ou garantia (sem uma razdo de

ser) que ndo ele mesmo.

Para Castoriadis, “o ser é criagcdo. O imagindrio e a imagina¢do sGo o modo de ser que essa vis formandi
do ser em geral toma, nesse rebento do ser/ente total que é a humanidade... Se ndo fosse isto, o ser seria
sempre o mesmo. O ser humano ndo existiria, a vida ndo existiria etc.” (Castoriadis, 1999:104). N3do é preciso
recorrer a uma causa primeira, a um novo substrato da psique, ou ainda a um novo universal para entender
0 que seja o imaginario radical; é simplesmente o modo de ser do humano, ocultado pelo pensamento
herdado e elucidado por Castoriadis.

Conclusdo.

A originalidade do pensamento de Castoriadis consiste em colocar o conceito de imaginario radical no
centro do seu pensamento. A partir dai, constréi seu edificio tedrico, em dois momentos que se entrecruzam:
um de critica e de didlogo com o paradigma da modernidade e outro de elaboragcdo de um pensamento

III

original que se explicita na proposta de “inverter o procedimento tradiciona

Conforme o exposto, é possivel afirmar que o conceito de imaginario radical implica um novo projeto
tedrico, com os seguintes pressupostos: uma nova maneira de entender o ser (a ontologia da indeterminidade
e uma ldgica dos magmas ou das significagcdes), um novo olhar sobre o homem, isto é, uma nova antropologia
gue pensa o fendmeno humano a partir da imaginacdo ou capacidade criadora. Essa compreensdo do ser e
do homem implica ainda uma nova epistemologia, entendida como uma maneira de ordenar o pensamento
de forma circular a partir da imaginacdo e do imagindrio: nesta nova configuracdo, as ciéncias naturais e

sociais devem ser pensadas numa relacdo de implicagdo mutua. S3o realidades irredutiveis e inseparaveis.

Esta é a proposta de Castoriadis a atual crise dos paradigmas no campo das ciéncias naturais e sociais.
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RESUMO

O artigo expde os principios filoséficos da concepcado da teoria da danca, proposta pela Professora Emérita
em Danga, Helenita Sa Earp, da Universidade Federal do Rio de Janeiro. O artigo tem por objetivo mostrar
qgue a danga, por sua natureza intrinseca como ciéncia integral, possui um corpo de conhecimento amplo,
envolvendo eixos abertos e varios aspectos da corporeidade humana, numa integragdao entre principios
cientificos, artisticos e educacionais. Por suas defini¢des e parametros: Danga € a primeira manifestagao do
Universo; Danga é a capacidade de transformar qualquer movimento do corpo em arte; Danga é una em sua
esséncia e diversa em suas emanéncias.

ARTIGO

A danga é a primeira manifestagao do universo. O uno ao se derramar em versos “crial? o universo. A
unidade, a qualidade gerando as quantidades. Os valores gerando os fatos. A vibragdo se concretizando em
varios vivos. A vibragao césmica se materializando. A danga cdsmica surge da poténcia original inderivada
para as diversas potencialidades que, num processo sem fim, define as diferentes formas de vida, os vivos.
Tudo no universo tem danga. Tudo no universo esta em danga. O demiurgo, ao se poetizar em criaturas,
gera o movimento harmdnico, pleno, intenso, bom e belo. Ndo ha agdo que venha diretamente desta causa
primordial de todos os fendmenos que nao esteja em danga. O Universo esta sempre sendo e produzindo a

danga césmica. Este é o verdadeiro estado criador, onde o infinito se materializa em infindaveis finitos.

O ser humano foi criado a imagem e semelhanca deste principio da unidade na diversidade. No seu

profundo ser, € uno e, no seu externo agir, € multiplo. A partir deste uno, ndao ha limites para o multiplo,

1 Este artigo faz parte da pesquisa desenvolvida pelo Projeto: “Vida, Corpo, Movimento e Criagao: fundamentos filosofi-
cos presentes nas concepgoes de danga de Helenita Sa Earp”, contemplado com auxilio da Fundagao de Amparo a Pesquisa Carlos
Chagas Filho - FAPERJ/Edital Humanidades - 2008. Organizadores: Prof.” Adjunta Ana Célia Sa Earp; Professor Assistente André
Meyer Alves de Lima (Danga) EEFD-IBqQM/UFRJ e Professor Titular Adalberto Ramon Vieyra (Ciéncias Biologicas) IBCCF/
UFRIJ. Coordenagao geral, organizagdo e revisao da Prof*. Titular Elena Moraes Garcia - [IFCH/ UERJ.
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para as diversidades. A mais alta consciéncia do seu verdadeiro Eu pela intuicdo causa no homem um estado
criador sem limites. O Eu, como fonte, transpassa sem barreiras o ego fisico, mental e emocional. Assim,

causa (Eu) e condicdo (Ego) se tornam um.

A concepc¢do de uma fonte origindria de todas as coisas ndo causa um niilismo na danca humana.
Ao contrario, é o fator que permite uma intensificacdo plena de toda “extensificacdo”. Assim, qualificar a
danca, no homem, requer um esvaziamento temporario de todos os condicionamentos e um abrir de todos
0s canais para que a causa de todas as coisas possa fluir, pois é neste estado de esvaziamento de todos os

sentidos que surge a danca.

No mergulho em nosso intimo ser, todas as existéncias se tornam plenas. E aquilo que é tempordario
se torna eterno. O verdadeiro e profundo processo de eternizar o efémero é mergulha-lo no todo, na origem,
de onde ha emersdo e submersao sempre com intensa vitalidade. Portanto, sempre de maneira nova e
sublime. Pois do infinito nada pode surgir como o mesmo. Buscar a profunda danga é ser capaz de mergulhar

em si mesmo. Na sua mais intima poténcia, para além de qualquer memdria ou justaposicdo de movimentos.

A danca cdsmica é inerente também a toda natureza extra-hominal. Pois o demiurgo sé pode se
manifestar em plenitude e beleza, em conhecimento e verdade, em graca sobre graca. Mas cada corpo tem
sua potencialidade, pois o multiplo possui diferentes estados de consciéncia que definem a sua existéncia
em diferentes delimitacdes, gerando arquétipos - formas arquetipicas. Se no homem a liberdade permite
esta relacdo entre fluxo e forma constantemente em seu estado pleno e maximo de consciéncia, a natureza
extra-hominal se encontra determinada pelo instinto. Assim, a danca na natureza extra-hominal segue a
alo-determinagdo pelo instinto, conforme e de acordo com seus estados de semiconsciéncia (animal) e

inconsciéncia (mineral).

Deste modo, a natureza extra-hominal ndo pode modificar substancialmente o que esta determinado.
Neste caso, ela ndo participa como autodeterminante de sua danca, mas como reflexo da sabedoria, da
vida universal. Entretanto, o homem que ndo é determinado pelo seu ego condicionado, se abre para o
seu ilimitado Eu. Este homem atinge o estado superior de consciéncia, o estado intuitivo, onde o fluxo, o

ilimitado, o uno, se corporificam sem cessar numa relacao bipolar e complementar entre fluxo e forma.

O conhecimento da danga e sua ciéncia ndo podem ficar presos a uma légica linear do pensamento
positivista, deve abrir-se para a intuicdo e buscar o ser integral. Nesta visdo, a dang¢a, como linguagem
artistica, necessita de um corpo de conhecimento que procure fundamentar-se por eixos abertos, inerentes
aos varios aspectos da corporeidade humana. Deste modo, uma ciéncia para a danga nao deve se restrita
a um positivismo-somatico. Esta ciéncia deve procurar extrair principios que possam dar suporte ao
desenvolvimento da sensibilidade em interacdo com multiplos aspectos mentais, a partir de um desvelar

irrestrito da fisicalidade.
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Este corpo de conhecimentos necessita abordar e integrar principios das ciéncias naturais e humanas,
ou seja, propiciar conexdes, integrando aspectos da ciéncia, arte e educagdo. Mas integrar os aspectos de um
conhecimento amplo e vasto da natureza humana sé pode ser feito através da consciéncia de principios que
dado suporte a germinacdo de todos os fendbmenos. Desta maneira estabelece-se organicamente uma relacao
entre principios gerados e especificidades, assim como a interacdo e desdobramento destas especificidades
entre si.

A proposta de nosso trabalho é de propor a dangca como conhecimento amplo, isto é, que envolva
uma “ciéncia da danga” cujaintuicdo seja o fundamento bdasico e o seu corpo de conhecimentos seja o suporte
material, pressupondo o principio da relatividade que significa a auséncia de fixidez e de conhecimentos
absolutos em si mesmos. Tudo isto tem que estar claro na prépria formacao do corpo tedrico da danga e de

sua praxis.

O primeiro principio da danga é o do uno e do multiplo. Ele pressupde que todo fen6meno é
resultante do infinito, é particularidade em si mesmo. Particularidade que em si mesma é transcendéncia,
o infinito. Este, por sua vez, é imanente e transcendente ao fendmeno. Cada particularidade revela e vela o
infinito. Ela revela porque é um aspecto do infinito e vela, porque ao ser um aspecto, é uma particularizacao

do infinito, velando, deste modo a infinitude.

Este principio do uno e do multiplo é fundamental para estabelecer a seguinte definicdo: Danca é
una na sua esséncia e diversa nas suas emanéncias. A danca, sendo uma relacdo entre o infinito e o finito,
resulta na harmonia entre o intuir e o corporificar. Outra definicdo decorrente desta premissa: Danga é
harmonia universal em movimento. Por esta razao, pode-se dizer que a danga estd em constante processo
de corporificacdo. Isto equivale a dizer que a danca esta presente em qualquer movimento criado, desde que
esta acdo revele este estado de intensa interacdo, expressando a consciéncia do uno em todos os fendmenos.
Nesta visdo de danca ndo existe a dicotomia entre os conhecimentos cientificos e humanos. S6 pode existir o
principio da bipolaridade complementar onde toda multiplicidade é integrada entre si, visto que sua origem

é una.

O principio do uno e da diversidade faz a danga emergir como capacidade de transformar qualquer
movimento do corpo em arte. O que define a danca em sua expressdo artistica é a capacidade do ser humano
agir conforme seu ser intuitivo, isto é, sua capacidade de revelar-se sem barreiras, sem fixidez. Manifestar
este estado mais avancado da consciéncia humana - o estado intuitivo. Viver a intuicdo na corporificacdo é
desvelar o que ha de mais belo no universo, revelando os seus segredos, as suas particularidades na forma
criada. Assim, intuir e corporificar integram o bindmio ética e estética, pois eduz os valores mais profundos
da natureza humana, materializando-os em diversos niveis mentais, fisicos e emocionais. Reverbera-se neste
processo a beleza inerente e o bom como verdadeiro, condicdo de toda criacdo, cujo despossuir de todo

condicionamento expressa este ilimitado.
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Assim, transformar qualquer movimento do corpo em arte é penetrar na consciéncia profunda,
envolvendo o dmago da materialidade mais densa em sua potencialidade como criagdo. Transformada em
atos mais purificados, manifestando e intensificando o movimento como condi¢do de existéncia num nivel
de integracdo com todas as especificidades. Portanto, este tipo de visdo da danca permite com que haja
superacao de oposicdes cegas, dogmatismos e disputas egdicas, isto é, como revelagdo constante da criacao
e como agente de integracdo ilimitada entre todas as a¢des. Logo, viver a danga enquanto principio do uno
e do multiplo é todo momento transcender concepg¢des redutoras da danga, como por exemplo, vé-la como
mero objeto de entretenimento. Por conseguinte, neste estado de dimensdo da danga, ela é o meio que
permite a penetracdo na origem de todas as coisas, um processo de purifica¢do, cujo objetivo maximo é a

autorrealizacdo. A dancga, como autorrealizagdo, é uma unido entre o ser bom e o ser belo.

Pode-se ainda destacar como resultante do principio do uno e do multiplo outro fundamento que
se define como o principio da corporeidade. Pois esta é una e multipla em si mesma, como decorréncia
da intuicdo e da corporificacdo, do infinito e do finito. O principio do uno é imanente e transcendente ao
corpo e é esta imanéncia que permite a todos os aspectos do corpo estarem integrados entre si. Por isso, a
corporeidade em si mesma é una e multipla. A corporeidade deve ser conhecida e pesquisada como campo
de manifestacdo do ser. Campo, este aqui, concebido numa visao organica, numa visao holistica entre seus
aspectos. Deste modo, transcende-se a visdo pluralista de abordar os fendmenos de forma isolada, sem
uma visao do uno. Também se transcende a visdao panteista, ou seja, uma visdao que coloca no mesmo plano
o infinito e o finito, contrariamente a visdao monista, na qual o uno tem a primazia sobre os versos, como
fonte geradora dos vivos, assim como a concebe Huberto Rodhen em suas obras. O estado criador é a fonte
geradora dos fendbmenos, enquanto causa primordial, em suma, o valor essencial sobre os fatos criados,

sejam estes abordados segundo as diferentes dticas das diferentes ciéncias.

De todo o exposto, podemos extrair algumas premissas: a danga, como linguagem artistica, precisa
mergulhar nas potencialidades corporais, integrando nos seus diferentes processos, amplos aspectos
mentais e emocionais. Compreender a fisicalidade humana em suas potencialidades é transformar a inércia
em devir, revelando na forma sua poténcia. Poténcia esta causadora de toda a¢do, de toda transformacao.
Assim, deve-se conhecer este principio da corporeidade e suas premissas para que a dan¢a como linguagem

artistica seja condi¢do da plenitude.

Dentro destas premissas, o principio da corporeidade pressup&e que o espaco / forma se expressa
na figura humana e ao mesmo tempo revela o uno e o multiplo em si mesmo. A forma humana reforca, da
suporte a afirmacdo de ser a danca una e multipla, una e diversa em suas emanéncias, porque o principio da
unidade e da diversidade, ou da identidade e da alteridade, é inerente a propria fisicalidade. Porque apesar
da figura humana ser una enquanto representacdo do humano, ela é multipla nas diversas possibilidades de

relagBes estruturais de sua conformacao.
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Se o principio da unidade e da diversidade é inerente a figura humana na sua individualidade,
este principio se reverbera na relagdo com outros individuos, com outros seres, seja no ambiente natural,
seja no ambiente construido. Portanto, nesta concepcdo de danca, a relacdo entre as diferencas, entre as
apresentacdes dos corpos (individual, grupal, ambiental, natural e construido) é condicdo sine qua non para
a propria formacdo do conhecimento e, portanto de sua prdxis, revisitando constantemente o principio da

identificacdo e da diferenciacdo.

Se no aspecto da fisicalidade, encontramo-la una e multipla no universo, isto se da também no
pensamento e na emocdo. Pressupor estes diferentes aspectos é compreendé-la como condi¢do necessaria
a um corpo de conhecimento e as suas diferentes prdxis. Por este motivo, a danca como linguagem artistica
deve investigar e dar sustentacdo aos principios que abordam a corporeidade de modo amplo e inesgotavel.
Conhecimento este que deve dar suporte a manifestacdo do fluxo na forma. Dai ser necessario buscar o
vazio como condicdo sine qua non de se criar o novo, estabelecendo eixos que resgatem o discernimento
sem fixidez. Trata-se de um discernimento amplo, aberto e que estimula a desconstrucao constante de um
movimento particular. Investigacdo constante, uma espécie de pensamento originario. Assim também, o
campo emocional torna-se transparente, disponivel para o dar e o receber num processo constante de

interagao.

Assim, podemos propor como eixo de conhecimento, algo que parta do simples, que compreenda a
danca a partir do simples. Este principio é bem conhecido: a danga é qualidade em qualquer ato, ou seja, isto
significa que ela deve ser compreendida nos movimentos mais simples do corpo. Da simplicidade podem-se
criar praticas e relaciona-las: do simples pode-se criar a complexidade. Entretanto, isto ndo implica que a
compreensdo do todo de uma danca se faca pela composicdo de varios elementos. O todo é intuicdo pura
e profunda, expressdo em ato, é criacao se revelando em forma. Portanto, é preciso mudar o paradigma de

gue a danca é um somatodrio de movimentos agregados entre si, combinados entre si, gerando sequliéncias.

Esta visdo de danca exige uma visdo correlata de universo, de homem, de corpo, enfim, uma mudanca
de valores. E uma mudanca de como qualificar a agdo na danca como arte. Esta ciéncia da danca n3o pode
deixar de envolver o conhecimento amplo dos fendmenos e sua devida prdxis, e, também, a transformacao

da compreensdo do processo de corporificacdo.

Desta forma estabelece-se uma dimensao do belo. Belo ndo é o que é apenas aprazivel aos sentidos,
mas é o profundo estado de conexdo com a nossa esséncia primordial, que traz valor e qualidade a toda
acdo. Nao fica assim, o belo condicionado a uma cultura, a uma tradicao, sujeito, portanto, as regras da
estética em sentido tradicional. A corporeidade una e multipla pode ser olhada a partir de diferentes
enfoques — referenciais. Estes referenciais também tém o objetivo de diminuir a tendéncia de construir o
pensamento por dogmas, tornando absoluto o particular. A corporeidade, do ponto de vista de movimento,
no seu aspecto de espaco e de forma, de temporalidade e de dindmica torna-se, entdo, o nicleo central de

geracdo do conhecimento na danca. Por isso, uma das principais premissas da danca é compreender que a
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corporeidade estd em movimento. Nao ha estaticidade na corporeidade. O corporificar € um principio eterno
que se apresenta em corporeidades multiplas que se transformam em cada instante, porque é devir, porque

no infinito ndo existe fixidez, sendo o fluxo incessante, a poténcia em dinamo gerador, inesgotavel.

Uno em diverso. Este movimento é a condicdo sine qua non da existéncia humana. Todavia, o vazio
€ sem movimento. O infinito é imdvel. Quanto mais estivermos concentrados em nosso uno, mais imoveis
nos tornamos. E quanto mais imdveis nos tornarmos no vazio, maior capacidade adquiriremos de criar o

multiplo. Por mais paradoxal que pareca, o infinito esta para além da dualidade, da bipolaridade.

No infinito estd o principio de todas as coisas e, deste modo, nosso pensamento se coaduna
também com o pensamento oriental, seja do Bhagavad Gita, seja do Tao Te King. Para qualificar a nossa
acdo em movimento, precisamos nos despossuir do proprio movimento. E é nesta relacdo entre imobilidade
e mobilidade, entre movimento potencial e movimento liberado, entre siléncio e vibracdo, entre o vazio e a
forma, entre a poténcia e as potencialidades, entre o eterno e o temporal que o homem pode expressar a

sua danca enquanto qualidade e quantidade, enquanto ser e devir.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AUROBINDO, Sri. Le yoga de la Bhagavad Gita. Nouvelle version commentée. Adaptation francaise de
Philippe B. Saint-Hilaire. Pondichéry: Tchou, 1969.

BADIOU, A. A danga como metdfora do pensamento. In: Pequeno Manual de Inestética. Tradugao de
Marina Appenzeller. S3o Paulo: Estacao Liberdade, 2002, p. 79-96.

CAPRA, F. Le Tao de la physique. Paris: Tchou, 1979.

DUNCAN, I. Minha vida. Rio de Janeiro: José Olympio, 1985.

EINSTEIN, A. Escritos da maturidade. Traducdao de Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1994.

FERNANDEZ, C. O corpo em movimento. O sistema Laban/ Bartenieff na formacgdo e pesquisa em artes
cénicas. Sdo Paulo: Anablume, 2002.

FICHTE, J.G.; SCHELLING, F. Von. Escritos filoséficos. Traducdao Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1973 (Os Pensadores).

FOSTER, J. The Influences of Rudolf Laban. London: Lepus, 1977.

GIL, J. Movimento total. O corpo e a danga. Sdo Paulo: [luminuras, 2004.

GOSWAMI, A. O universo autoconsciente. Como a consciéncia cria o mundo material.Traducdo de Ruy
Jungmann. Sao Paulo: Aleph, 2007.

HEISENBERG, W. A parte e o todo. Encontros e conversas sobre fisica, filosofia, religido e politica. Tradugao
de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto, 1996.

JOUBAUD, C. Le corps humain dans la philosophie platonicienne. Etude a partir du Timée. Préface de Luc
Brisson. Paris, Vrin: 1991.

LABAN, R. Dominio do Movimento. Sdo Paulo: Summus, 1978.

Boletim Interfaces da Psicologia da UFRuralRJ Pagina - 68



LAO TSE. Tao Te King. Traducgdo, prefacio e notas de Antonio Melo. Lisboa: Editorial Estampa, 1977.
LOCHAK, G. La géométrisation de la physique. Paris : Flammarion, 1994.
MERLEAU-PONTY, M. La nature. Notes. Cours de College de France. Etabli et annoté por Dominique
Séglard. Paris: Seuil,1995.
NOEL, E. (Org.). As ciéncias da forma hoje. Traduc3o de Cid Knipel Moreira. Campinas, SP: Papirus, 1996.
OSTROWER, F. A sensibilidade e o intelecto. VisGes paralelas de Espaco e Tempo na Arte e na Ciéncia. A
Beleza Essencial. 2. ed. Rio de Janeiro: Campus, 1998.
PLATAO. Timeu. In: Didlogos. v. XI. Traduc3o de Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Par3,
1986.
RIBON, M. A arte e a natureza. Ensaios e textos. Traducdo de Tania Pellegrini. Campinas, SP: Papirus, 1991.
RODHEN, H. Filosofia da arte. Sdo Paulo: Martin Claret, 2007.

. 0 Homem. S3o Paulo: Martin Claret, 2007.

Boletim Interfaces da Psicologia da UFRuralRJ Pagina - 69



SCIENCE WARS:
UMA GUERRILHA CONTRA A CIENCIA MODERNA

GUSTAVO ARJA CASTANON
Doutor em Psicologia, UFRJ

gustavocastanon@hotmail.com

ARTIGO

Introdugao

No espirito do tema deste boletim, este artigo levanta questdes sobre aquele que é considerado hoje o
grande “desencontro” entre as ciéncias naturais e as sociais: as assim chamadas science wars. Essencialmente,
essas sao uma série de publicagdes de artigos, réplicas e tréplicas, assim como poucas edi¢des coletivas de
livros e revistas, que marcam um conjunto de disputas académicas em torno da natureza da ciéncia que se

acirraram no inicio dos anos noventa.

Uma guerra tem que ter, no minimo, dois lados. Mas as descrigdes sobre quem seriam os protagonistas
dascience warsvariamdeacordocom quemasfaz. Quandoadescrigao é feita por um espectador relativamente
alheio ao debate, geralmente se segue o apelido e se atribui a guerra a uma disputa entre as ciéncias sociais
e as ciéncias naturais. Quando a descri¢ao é feita por um cientista natural, geralmente aparece como uma
disputa entre pds-modernistas e cientistas. Quando é a de um cientista social, geralmente aponta para uma
guerra entre o reacionarismo autoritario de uma visdo anacrdnica de ciéncia e o progressismo de uma nova

epistemologia social.

Ndo se pretende aqui apontar a interpretagao correta para a batalha em torno das science wars, mas
sim oferecer uma nova interpretacao para essas ultimas. E esta é a de que nao existe guerra alguma. O que
existe é uma luta de um lado sé, uma guerrilha sem esperanga conduzida por académicos relativistas radicais

contra a mais bem sucedida atividade humana dos ultimos trezentos anos, a ciéncia moderna.

O que temos assistido claramente desde os anos noventa (e que tem se gestado desde os setenta)
€ uma confederagdo de académicos, fora do foco do interesse publico e financiamento estatal ou privado,
investindo suas carreiras num ataque sistematico contra a concepc¢ao moderna de ciéncia. Particularmente,
investem contra a ideia de objetividade cientifica, ou seja, a crenca de que atividade cientifica possui uma
forma de inquérito que oferece uma forma privilegiada de acesso a aspectos da realidade. Desta confederagdo
fazem parte setores da antropologia, critica literdria, estudos culturais e sociologia da ciéncia, além da filosofia

feminista e psicologia social pés-moderna.

CONSTRUINDO SOCIALMENTE UMA “CIENCIA”

Embora as science wars tenham se espalhado por varios campos dos assim chamados social studies,
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0s argumentos que as alimentaram tém fontes claras em Thomas Kuhn (1991) e sua obra A Estrutura das
Revolugdes Cientificas, de 1962. Somaram-se depois a esta algumas ideias radicais e heterodoxas de Paul
Feyerabend (1989). Mas a critica filoséfica a concepcdo tradicional de ciéncia s6 comecou a ganhar ares de
guerra entre ciéncias quando uma disciplina da sociologia percebeu a oportunidade que se abria com ela.
Foi a sociologia do conhecimento, que com a alegacdo de que aplicava o método cientifico ao estudo da
ciéncia (natural), criou o mito de que um conjunto de debates e criticas oriundos da filosofia da ciéncia era

na verdade o foco de uma guerra entre campos da ciéncia sobre concepgdes de ciéncia.

As teses que deram as science wars a forma que tem hoje vieram do strong programme da sociologia
da ciéncia. Conhecemos hoje estas teses mais sob a denominacdo de ‘construtivismo social’. O construtivismo
social é uma abordagem filosofica que consiste fundamentalmente em um conjunto de pressupostos
filosoficos e diretrizes politicas a serem aplicadas a disciplina da sociologia do conhecimento. Seu ancestral
socioldgico é Karl Manheim, pioneiro da disciplina que defendia a tese de que a distin¢ao entre conhecimento
e crenga pessoal é meramente o endosso coletivo dado as crencas do primeiro tipo. No entanto, Manheim
ndo cedeu a tentacdo do sociologismo, uma vez que acreditava que forcas sociais determinavam toda ideacao
humana, exceto os conceitos fisico-matematicos (MANHEIM, 1971). Esta restricdo rendeu duras criticas por
parte de David Bloor, principal autor do strong programme, que acusou Manheim abertamente de falta de
“nervos” (1991, p.11) para assumir o que Bloor acha inevitavel, ou seja, que toda idea¢cdo humana é causada

socialmente, portanto, deve ser objeto da sociologia.

Esta “tese forte” da sociologia da ciéncia surge de um grupo de sociélogos da Universidade de
Edimburgo, em meados dos anos setenta, que liderados por Barry Barnes e David Bloor langam o programa
forte. S3o marcos fundadores deste programa as obras Scientific Knowledge and Sociological Theory, de
1974, e Knowledge and Social Imagery, de 1976 (BLOOR, 1991).

Entre as principais diferencas do strong programme em relacdo ao trabalho que era efetuado em
sociologia do conhecimento antes de seu surgimento estd a conviccdo de que pertencem ao ambito da
propria sociologia as questdes epistemoldgicas relativas a sua validade como ciéncia, além da concentracao
do foco de estudo no conhecimento cientifico, em detrimento de todas as outras alegacdes de conhecimento.

Como afirma Oliva (2003), enquanto as filosofias da ciéncia tradicionais se comprometiam com a
universalizacdo dos métodos das ciéncias naturais, as epistemologias “heterodoxas” passaram a acalentar
a pretensdo de explicar a racionalidade das ciéncias, incluindo as naturais, recorrendo as ciéncias sociais,
em especial a sociologia. Isso constitui uma grande inversao: uma disciplina altamente questionada em sua
cientificidade passa a querer explicar a condicdo de cientificidade de disciplinas como a Fisica. Oliva (2005)
defende que essa mudanca radical nas pretensdes da sociologia ndo decorre de nenhuma mudanca causada
pelo desenvolvimento interno da disciplina, e sim das novas concepg¢des epistemolégicas surgidas da “Nova

Filosofia da Ciéncia”, particularmente, das ideias de Kuhn e Feyerabend.
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Para Bloor (1991), o programa forte é essencialmente um conjunto de quatro requerimentos
metodoldgicos desenvolvidos para os socidlogos do conhecimento cientifico: causalidade, imparcialidade,
simetria e reflexividade. Talvez a tese mais caracteristica do construtivismo social seja a da simetria. Esta
consiste na crenca, expressa originalmente na obra referéncia de Barry Barnes (1974), de que os sociologos
devem tratar e investigar todas as crencas sobre a natureza e a sociedade da mesma forma, considerando
gue tanto as crencas alegadamente “corretas” ou “cientificas” quanto as “incorretas” ou “ndo-cientificas”
sdo derivadas das mesmas fontes, estdo sujeitas as mesmas causas, e, portanto, submetidas as mesmas
formas de explicacdo sociolégica. Como crencas verdadeiras ndo teriam uma credibilidade intrinseca maior
gue crencas falsas, sua aceitacao depende das mesmas espécies de forgas sociais que produzem a eventual
aceitacdo de crencas falsas. Isto leva ao principio complementar de imparcialidade, que prega a necessidade
de o investigador colocar em suspenso suas crengas pessoais quanto a falsidade ou veracidade ultima das

crencgas que ele esta investigando.

A terceira diretriz que caracteriza o construtivismo social é sua demanda por explicacdes sociolégicas
causais, ndo meramente descritivas, a qual Bloor (1991) denomina ‘causalidade’. Assim o “strong programme”
ndo aceita uma producdo descritiva ou interpretativa, sua meta é produzir explicacées socioldgicas de
carater causal sobre o que provoca e sustenta uma disciplina cientifica e seu alegado corpo de conhecimento.
Isso ndo significa para Bloor (1991) que somente causas de natureza social determinam a construcao do

conhecimento.

Este é um ponto de divisdo no construtivismo social, que se expandiu para além do programa forte
da escola de Edimburgo. Ele varia desde a posicdao supostamente moderada, mas imprecisa, do strong
programme de Bloor ou Barnes sobre o papel do sujeito e do mundo natural no processo de construgao do
conhecimento até as posi¢des mais extremas de Steve Woolgar (1988), Harry Collins (1981), Lynn Nelson
(1993) ou do primeiro Bruno Latour (LATOUR & WOOLGAR, 1986), que defendem abertamente que o
conhecimento é totalmente construido socialmente e que aquilo que chamamos de fatos naturais sdao na

verdade produtos da atividade social cientifica.

As declaracGes de Barnes e Bloor em defesa do realismo de sua posicao, que geralmente surgem
como respostas a criticos do strong programme, sdao na verdade postas em duvida por outras ao longo de sua
obra (CASTANON, 2009). Mesmo depois de mais de trinta anos da publicacdo de suas obras fundamentais,
literalmente dezenas de criticos de peso como o proprio Kuhn (2003), Larry Laudan (1981), Mario Bunge
(1991, 1992), likka Niiniluoto (1999), Alan Sokal (2001), André Kukla (2000) entre outros continuam, apesar
das respostas e replicacdes de ambos, ininterruptamente a acusar sua posicao de idealismo, ainda que
geralmente de um “idealismo epistemoldgico” (ceticismo). No minimo, tal nivel de possivel incompreensao,
que se estenderia até a colegas da Universidade de Edimburgo simpaticos ao projeto geral do strong
programme como o sociologo Stephen Kemp (2005), indica um alto grau de imprecisdo ontolégica de sua

posicdo, mesmo mais de trinta anos depois de sua primeira formulacao.
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Por fim, temos a proclamacdo do principio de reflexividade, que segundo Bloor (1991) indica a
necessidade de sociélogos do conhecimento ndo reivindicarem uma posicao de segunda ordem em relacao
ao conhecimento cientifico, ou dito com suas palavras, um ponto de vista transcendente para justificar suas
alegacdes. Bloor (1991) afirma que nenhuma teoria socioldgica do conhecimento é aceitdvel a menos que
seja aplicavel a si mesma, assim, as crengas do construtivismo social sdo também elas causadas socialmente.
Acreditam os construtivistas sociais que a mera proclamacado deste principio pode livra-los do problema da

auto-refutacao.

O construtivismo social afirma que a ciéncia moderna ndao é um modo de producdo de conhecimento
superior aos outros, e que a distingdo entre contexto de justificacdo e contexto de descoberta é artificial. A
posicdo epistemoldgica tradicional afirma que a produgdo da pesquisa (contexto de descoberta) pode ser
explicada em termos do ambiente sécio-cultural em que a pesquisa se da, mas a sua valida¢do, a afericao
do valor epistémico dela (contexto de justificacdo), é determinada por critérios légicos e empiricos que em
nada dependem do contexto social. Esses critérios é que sdo questionados por sua suposta a-historicidade
e universalidade por Kuhn e Feyerabend, cujos argumentos sao endossados e reescritos pelo construtivismo
social. Este ultimo julga tais critérios tdo condicionados pelo ambiente sdcio-cultural como as teorias

cientificas, ja que no fim das contas, estes critérios também seriam teorias.

CONSTRUINDO SOCIALMENTE UMA “GUERRA”

As teses do construtivismo social serviram de municdo para todo o campo dos social studies, que
repentinamente se viu na posse de armas retdricas capazes de o apresentar em igualdade de condigdes
epistémicas com a Fisica ou a Biologia. Foinoinicio dos anos noventa que a avalanche de trabalhos disciplinares
contra o privilégio epistemoldgico das ciéncias naturais chegou ao seu auge. Na época, o termo ‘science
wars’ ja tinha sido cunhado, mas pouca municdo por parte dos cientistas naturais tinha sido disparada. Uma
das excecdes foi a obra Higher Superstition: The Academic Left and Its Quarrels With Science, de Paul Gross

e Norman Levitt.

Os inimigos da ciéncia moderna continuavam falando praticamente sozinhos, mas ganhando inegavel
espaco académico no campo dos estudos culturais, quando a revista Social Text, biblia dos social studies,
resolveu lancar em 1996 uma edicdo especial dedicada as science wars. Foi entdo que um fisico da New
York University resolveu fazer aquilo que ele chamou de “um experimento”. Se apresentando entre outras
coisas como ex-professor convidado da Universidade Nacional Autbnoma da Nicardgua durante o governo
sandinista, Alan Sokal (1996) submeteu a Social Text uma parddia de artigo, intitulado Transgressing the
boundaries: Toward a transformative hermeneutics of quantum gravity. Se o titulo é ridiculo, o artigo é um
aglomerado de frases sem sentido, argumentos non sequitur e citacdes de “autoridades” pdés-modernas. A
parte dedicada as referéncias bibliograficas e notas de rodapé ocupa mais de dois tercos do “artigo”. Seu

corpo de texto é em esséncia uma peca humoristica cinica e refinada, misturando fisica contemporanea e
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matematica com as afirmacdes absurdas que muitos construtivistas sociais e filésofos, geralmente franceses,

fazem utilizando os termos destas ciéncias.

Mas como esperado, o artigo ndo so foi aceito como publicado acompanhado de loas dos editores
a entrada da Fisica na era pés-moderna. Entdo, Sokal revelou a piada, e o episddio ficou conhecido como
The Sokal Hoax, marcando o acirramento das chamadas science wars. De fato, tratou-se de uma chocante e

barulhenta humilhacdo para a confederacdo de “criticos sociais da ciéncia”.

Este evento ndo marcou a refutacdo do construtivismo social ou o descarte da filosofia francesa
contemporanea. Elesé mostrouatodos o nivel deimpostura linguistica, filoséfica e cientificaao qual chegamos.
Ele mostrou que o rei estava nu, ha muito tempo. Deixou claro que a maioria das criticas sociolégicas feitas
as ciéncias naturais nao tem na verdade a menor ideia sobre a natureza das teorias cientificas que critica. Se
seguiram a parddia de Sokal as reacOes antirrelativistas The Flight from Science and Reason, volume coletivo
baseado numa conferéncia de mesmo nome (GROSS, LEVITT & LEWIS, 1997), e Fashionable Nonsense, do
mesmo Sokal em conjunto com Jean Bricmont (2001). Finalmente entdo, os sociélogos da ciéncia e seus

seguidores tinham como alegar estar numa guerra: o inimigo estava contra-atacando.

Mas os problemas em afirmarmos que estamos numa guerra entre as ciéncias ndo sdo afetados
por estes eventos, e eles sdo dois. O primeiro, que nao serd discutido aqui, é o fato de que nenhuma das
disciplinas citadas como parte da confederacdo de guerra tem ainda seu status de ciéncia estabelecido
ou reconhecido. O que temos, portanto, sdo disciplinas que aspiram ao status social de ciéncia atirando
desesperadamente contra disciplinas que gozam de alto prestigio e credibilidade social, possuindo longo
portfélio de leis preditivas altamente eficientes.

Entretanto, o que fundamentalmente se questiona aqui quanto a existéncia de uma guerra entre as
ciéncias é o fato de que nao ha por parte da fisica, quimica, biologia, astronomia ou neurociéncia qualquer
preocupacdo em relacdo a pratica da sociologia da ciéncia, critica literaria, filosofia feminista ou estudos
culturais. Essa pratica ndo é objeto de critica ou investigacdo por parte das ciéncias naturais. O que temos
sao filésofos ou cientistas naturais que, eventualmente, colocam de lado seus afazeres para criticar as ideias

gue estao sendo difundidas contra a ciéncia moderna por setores dos social studies.

Ja o contrdrio ndo se aplica. Filésofas feministas, antropdlogos da ciéncia e sociélogos da ciéncia
geralmente dedicam todo o seu tempo de trabalho, estudos e carreira as interpretacdes de dados empiricos
(quando muito) que sempre apontam para a conclusdo de que a ciéncia natural é uma atividade de status
epistemoldégico idéntico a mitos, ritos religiosos, folclore ou negociacdes politicas, e que suas realizagdes nao

passam de construgdes sociais politicamente validadas.
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O que concluo disso é que ndo ha guerra entre ciéncias. No maximo, existe uma guerrilha da sociologia
da ciéncia e associados contra o prestigio social da ciéncia moderna que eventualmente encontra reacdo de
alguns cientistas e filésofos. Apesar desta, o impacto do construtivismo social e congéneres no prestigio
social e nas praticas metodoldgicas reais da fisica, quimica e biologia é equivalente ao impacto de uma mosca
contra uma parede de concreto. A caravana da ciéncia moderna continua e vai continuar a passar porque,
a despeito do avanco do relativismo e do irracionalismo em alguns setores da academia, ela é a cada dia
praticada com um otimismo epistemoldgico maior, ancorada em resultados espetaculares acumulados nos
ultimos trezentos anos. A enorme diferenca entre o otimismo e a reputacao epistémica da ciéncia entre a
populacdo e os proprios cientistas, e o pessimismo epistemoldgico dos sociélogos e de certos filésofos, sé
serve para ilustrar mais uma vez a alienacao destes ultimos. No negdcio cientifico das explicacdes causais,

seu fracasso é completo.

PORQUE O BARULHO ENTAO?

O sucesso dessa nova sociologia da ciéncia é politico-académico, nao cientifico. Isto se da, como
apontou Searle (2000), porque a ideia de que tudo é uma construcao social, de que ndo existe mundo real, é
libertadora para muitos, fornecendo um discurso para a racionalizacdo do édio e rancor em relacdo as ciéncias
naturais. Entre esses se encontram todo um conjunto de praticantes de disciplinas imaturas cientificamente
e que permanecem ainda num segundo plano académico e social. Cavalgando os instrumentos retéricos do
construtivismo social, se lancam numa cruzada para minar o poder social dos cientistas naturais e fortalecer

o proprio.

Mas nao so setores da academia bebem desta fonte. Boghossian (2006) lembra que o medo do
conhecimento é natural em culturas minoritarias que defendem teses ou crengas miticas que a ciéncia
revela falsas. Movimentos politicos pds-colonialistas, nacionalistas e fundamentalistas, assim como o
multiculturalismo, encontram no construtivismo social e na sua retérica das science wars recursos para
proteger culturas “oprimidas” pela razao e a ciéncia. Como afirmou Hacking (1999, p.67), “O que é verdade
é que muitos inimigos da ciéncia e ‘sabe-nadas’ se fecham no construtivismo para justificar sua hostilidade

impotente em relagcdo as ciéncias. O construtivismo fornece uma voz para aquela ira contra a razao”.

O relativismo radical, do qual o construtivismo social é sé outra versao, é um dogmatismo de um
dogma sé. Mais ainda, ele é o mais primario e estreito dos dogmatismos, pois elimina até a possibilidade de
se aderir a novos dogmas. Como disse Alain, nada é mais perigoso que uma ideia, quando sé se tem uma ideia.
Quando esta Unica ideia é a de que todas as alega¢des de conhecimento se equivalem, o resultado pode ser
o fortalecimento de movimentos obscurantistas e fundamentalistas em nossa sociedade. Aparentemente,

esse € o mesmo o objetivo oculto dessa guerra de papel.
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Editorial Kairos 2009

Sincronicidade & Abertura de Sentido:
O lugar do sujeito no processo historico'

Sincronicidade e Abertura de Sentido: o lugar do sujeito no processo historico foi o tema do evento
Kairos 2009, realizado na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRJ, em 23 de junho de 2009. O
evento caracteriza parte das atividades de ensino, de extensdo e de pesquisa, baseadas na psicologia junguiana,
que sdo desenvolvidas sob minha responsabilidade. O desenvolvimento do evento Kairds 2009 contou com a
participa¢do de professores da UFRRIJ e de outras universidades, além da colaboragdo de alunos que frequentam
o grupo de estudos Educagdo, Subjetividade e Sociedade: uma reflexdo a partir da psicologia junguiana. Os

nomes dos professores € as respectivas sinopses das comunicagdes seguem apos o editorial Kairos 2009.

“A palavra kairos deriva da palavra grega que significa ‘o ponto certo no tempo’, e também ‘acertar
o alvo’. Kairos é aquela fenda entre tempo e espago onde forgas e circunstancias fluem unidas para criar
algo novo, extraido de suas substancias conjuntas. Tempo, espago e realidade fisica misturam-se, e o véu que
normalmente os separa, desaparece. Nesse ponto, € possivel perceber por um instante a inteireza profunda e
subjacente que informa a nossa existéncia.” (BEGG, Deike. Sincronicidade: a promessa da coincidéncia. Sao
Paulo: Cultrix, 2003, p. 71).

Sincronicidade: “Termo criado por Jung, que exprime uma coincidéncia significativa ou uma
correspondéncia: a) entre um acontecimento psiquico e um acontecimento fisico ndo ligados por uma relagao
causal. Tais fenomenos de sincronicidade aparecem, por exemplo, quando fendmenos interiores (sonhos, visoes,
premonigdes) parecem ter uma correspondéncia na realidade exterior: a imagem interior ou a premonigao
mostrou-se ‘verdadeira’; b) entre sonhos, idéias analogas ou idénticas que ocorrem em lugares diferentes,
sem que a causalidade possa explicar umas e outras manifestagdes. Ambas parecem ter relagdo com processos
arquetipicos do inconsciente.” (JUNG, Carl Gustav. Memorias, Sonhos e Reflexoes. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira: 1985, p. 358).

Perceber de onde fala o palestrante ou o autor, de qualquer tipo de texto, ¢ aquilo que Kairos almeja
promover aos agentes do evento e aos leitores dos textos. Deste modo, em junho, Kairds 2010 trabalhard o
tema C. G. Jung & Filosofia: reflexdes sobre o ser do humano. Porque, como vimos a defini¢do de Kairos
envolve uma conjuncdo espaco-temporal criativa e necessita compreensao. Talvez, a predisposicao do sujeito
permita-o penetrar na “fenda” da Sincronicidade e aproveitar o Kairos, justamente naquilo que antes era
simplesmente trivial e que, por isso mesmo, obscurecia a compreensao desta percepcao: “o lugar do sujeito no

processo historico”. Kairos € Sincronicidade & Abertura de Sentido.

1 Apresentagdo do evento Kairds 2009, organizado pelo professor doutor Nilton Sousa da Silva, do
Departamento de Psicologia da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. O evento recebeu apoio do De-
canato de Extensdao da UFRRJ, da COINFO/UFRRJ e da Imprensa Universitaria da UFRRJ. A programagao
do evento pode ser acessada em www.ufrrj.br/seminariopsi/kairos2009.
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DISCUSSOES CONTEMPORANEAS SOBRE O CONCEITO DE ARQUETIPO

ALEXANDRE SCHMITT

(Doutorando em Psicologia Clinica — PUC/SP, Mestre em Psicologia Clinica — PUC/SP, Mestre em Filosofia — UFRJ, Professor
da Pés-Graduacdo Lato Sensu em Teoria e Pratica Junguiana - UVA e da Pés-Graduagdo Lato Sensu em Psicologia Junguiana —
UnilBMR)

RESUMO

Historicamente, a psicologia analitica tentou definir os seus campos de pesquisa e de atuacdo de
modo independente de duas grandes areas de atividade cientifica que a ela se encontravam ligadas: a
neurobiologia e a psicologia. Recentemente, no entanto, uma série de estudos comegou a ser produzida por
analistas junguianos visando construir pontes entre os conhecimentos desenvolvidos pela psicologia analitica
e por essas duas areas. No bojo desse didlogo, alguns estudos comecaram a estabelecer relagdes também
entre os principais conceitos estabelecidos pela psicologia analitica e pela linguistica cognitiva, destacando-
se a possivel relagdo existente entre o conceito de arquétipo na psicologia analitica e o conceito de esquema
imagético. Esses estudos se encaixam dentro de uma série de discussdes travadas por analistas junguianos
acerca da redefinicao e do esclarecimento do conceito de arquétipo a luz dos novos estudos desenvolvidos
pela neurobiologia e pelas ciéncias cognitivas. Essa apresentacdo pretende empreender aproximacoes entre
esses dois conceitos, buscando esclarecer as relagdes existentes entre ambos, e expor algumas das discussdes

contemporaneas existentes acerca do conceito de arquétipo.
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SUJEITO E OBJETO NA MECANICA QUANTICA

CLAUDIO MAIA PORTO
(Doutor em Fisica — UFRJ, Mestre em Fisica — UFRJ, Professor e Coordenador do Curso de Fisica da UFRuralRJ)

RESUMO

Meros vinte e cinco anos transcorreram-se desde que Planck, em 1900, formulou sua hipdtese de
quantizagdo da energia da radiagao térmica em cavidades até que a Mecanica Quantica fosse formulada,
independentemente, por Erwin Schrodinger e Werner Heisenberg, promovendo uma transformagao
absolutamente radical no pensamento fisico a respeito da Natureza. Ja Niels Bohr, com sua ideia das
transicdes instantdneas entre drbitas atdmicas quantizadas distintas, havia preconizado o abandono,
no ambito microscdpico, da concepcdo tradicional de descricdo espaco-temporal dos processos fisicos.
Com a Mecanica Quantica, os objetos perdem definitivamente sua descri¢ao classica. Nao possuem mais
representagdao geométrica, nem tampouco sua evolugao se caracteriza por trajetérias descritas no espago e
no tempo; sdo representados por uma fungdo matematica, denominada func¢do de onda, que contém toda
a informagdo que a respeito deles pode ser obtida. A teoria fornece uma descrigao da evolugao do sistema
microscopico nao mais deterministica, porém probabilistica. A fungao de onda compde-se de uma soma de
todas as possibilidades de evolugdao do sistema. O ato de medigao encontrard, segundo as probabilidades
estabelecidas pela teoria, uma dentre essas possibilidades e, a partir desse instante, o sistema assumira esse
estado aferido pela experiéncia. Em outras palavras, toda a interagdo com o objeto produzira sobre ele um
efeito, de modo que aquilo que observamos através de nosso experimento ndo é, em regra, o sistema tal
como ele existiria sem a nossa interferéncia. Na verdade, através dessa formulagdao o objeto em si reduz-se a
um elemento numénico, inalcangdvel pela experiéncia. Nao mais existe uma realidade objetiva, independente

do observador. O objeto quantico se torna uma representagdo puramente fenoménica.
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HOMEM, TEMPO E SENTIDO

ROBERTO NOVAES DE SA
(Doutor em Engenharia de Produc¢do — COPPE/UFRJ, Mestre em Psicologia — UFRJ, Professor Associado do Programa Stricto Sensu
em Psicologia - UFF)

RESUMO

Em nossa experiéncia cotidiana, o tempo é compreendido como uma sequéncia linear e irreversivel de
instantes pontuais em que s6 o presente é real, o passado ja ndo é mais e o futuro ainda ndo é. Porém, para a
fenomenologia, o fundamento ontoldgico originario da existéncia humana é a temporalidade, ou seja, nao se
trata de uma percepgao interna de um tempo externo, mas de um “fazer-se presente”, de um “temporalizar-
se”. Ainterpretacdo comum do “tempo” como algo simplesmente dado s é possivel porque ontologicamente
a existéncia “é” tempo. Heidegger denomina como ekstases, no sentido de “aberturas”, as dimensdes do
tempo que a linguagem comum chama de passado, presente e futuro. A temporalizagdo da existéncia sempre
engloba essas trés ekstases, que se implicam mutuamente em uma dinamica de constituicao da experiéncia:
o presente é sempre uma atualizagdo do passado a partir da abertura ao porvir. Eventos passados ou futuros
tém frequentemente mais realidade, em nossa experiéncia, do que aqueles presentes, desmentindo, assim,
a primazia que a consciéncia mediana atribui ao presente. A andlise fenomenoldgica revela que a existéncia
nunca é uma mera soma de vivéncias momentaneas, mas, sim, fluxo de experiéncia, ela se estende a si
mesma de tal maneira que seu préprio ser ja se constitui como extensdao. Sempre que predicamos acerca do
tempo, como se ele fosse mais uma coisa entre outras, estamos esquecidos dessa originariedade do tempo.
Qualquer meditagdo sobre o sentido do tempo deve ser ante predicativa ou predicativa apenas em um modo

poético, que remete ao siléncio de onde provém as palavras.
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SONHOS E SIMBOLOS: O MULTIPLO JAMAIS SE TORNA UM

LORENA KIM RICHTER
(Mestre em Psicologia — PUC/Rio, Professora e Supervisora Clinica na Pés-Graduacgdo Lato Sensu em Teoria e Pratica Junguiana —
UVA)

RESUMO

Trata-se aqui de uma reflexdo sobre o instrumento da interpretacdo dos conteudos inconscientes
na pratica clinica ou durante nossas atividades como psicélogos no ambito mais amplo da drea da saude. O
nosso olhar se inspira na abordagem analitica de C.G.Jung. Acreditamos, nesse sentido, que a forma como
nos relacionamos com as expressdes simbolicas presentes nos sonhos e nas fantasias de nossos clientes
exerce um peso vital no processo psiquico dos mesmos. Mantendo-nos fiéis a visao junguiana, procuramos
evitar interpretagdes reducionistas que se apdiam em saberes preestabelecidos, e sim, seguimos a maxima
junguiana de que o simbolo e seu significado sao idénticos — a medida que um toma forma o outro se
revela. Interpretacdes demasiadamente reducionistas acabam criando uma separacao rigida entre mundo
interno e externo. Jung propde o resgate da dimensdo simbdlica e da imaginagao para transpormos essa
cisdo tdo caracteristica no mundo ocidental. A imaginagao refere-se a um modo especifico de relagao com o
inconsciente, um sonhar acordado, onde uma parte de nds sonha e ao mesmo tempo sabemos, com outra
parte, que estamos sonhando. Por isso, ao interpretarmos os simbolos que emergem do ambito inconsciente
da psique jamais devemos despertar por completo, e sim, fazé-lo com olhos semicerrados, pois somente

assim captamos o todo que abrange os dois mundos.
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MITO E IMAGEM

MARCUS QUINTAES
(Psiclogo Junguiano — PUC/Rio, Especializacdo em Saude Mental - UFRJ, Membro da International Association for Jungian
Studies — IAJS)

RESUMO

A partir dos principios da psicologia junguiana, queremos pensar o conceito de arquétipos como
estruturas fundamentais da imaginacdo, que com suas variadas perspectivas, influenciam tanto o modo
como pensamos e conhecemos o0 mundo como também as nossas fantasias, nossas linguagens, ideias e
metaforas. Se a linguagem dos arquétipos é o discurso metaférico dos mitos, afirmamos que ha um deus em
cada discurso, isto é, sempre ha um deus que rege a narrativa, modelando e moldando as palavras de acordo
com as suas caracteristicas. Invocados ou ndo invocados, os deuses sempre estarao presentes. Eles habitam a
nossa subjetividade e governam os nossos atos. Logo, estamos sempre envolvidos dentro de uma perspectiva
arquetipica ou de uma fic¢do mitica. E importante ressaltar que o objetivo ndo é tentar estabelecer uma
tipologia mitica, pois isto é ter uma compreensao literal da mitologia. O que se propde é a possibilidade de
uma relagao imaginativa com os deuses: devemos imagina-los e sermos imaginados por eles, pois é somente
no terreno da metafora que encontramos o valor dos mitos para vida psiquica. Os arquétipos e os deuses sao
considerados, entdo, como estruturas de ficcdo, sdo modos multiplos e variados de estilos de consciéncia
com suas respectivas retdricas. Todo Deus possui a sua retérica, a maneira pela qual nos convence sobre
nds mesmos, o modo pelo qual falamos de nds préprios, que serve como base pra a ficgdo que nos sustenta.
James Hillman, analista junguiano, coloca que retdrica ndo é simplesmente a arte ou o sistema da discussao
persuasiva: para ele, todo discurso é retdérico devido ao fato de que todo arquétipo tem o seu proprio modo
retérico, o seu modo préprio de persuadir. Ndo hda como separar o Deus de sua retérica. Uma das formas de
se cultivar a alma para a psicologia junguiana é criar condi¢des para que se possa aceitar, acreditar e acolher

a retdrica das ficgdes ilustradas tao exemplarmente nas histérias mitoldgicas.
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SINCRONICIDADE E RESSONANCIAS:
CONFLUENCIAS DA CONSCIENCIA ENTRE A FILOSOFIA E A FiSICA

NELSON JOB
(Doutorando em Histéria das Ciéncias, Técnicas e Epistemologia — COPPE/UFRJ, Mestre em Histéria das Ciéncias, Técnicas e
Epistemologia — COPPE/UFRJ, Psicdlogo - PUC/Rio)

RESUMO

Newton dedicava 90% de seu tempo aos estudos da alquimia. Kepler, cuja mae era bruxa, era, além de
figura fundamental da astronomia, astrélogo do rei. Schrodinger acreditava na mente Unica dos Upanixades,
além de afirmar que a mecanica quantica rompia com Kant, e para afirmar isso, citava Spinoza. Wolfgang
Pauli, que se tratava com Von Franz, acreditava na unido da fisica com a psicologia analitica. Nas cartas
e conversas com Jung, ambos desenvolveram as bases cientificas para a sincronicidade. Hoje, o modelo
de consciéncia quantica do fisico Roger Penrose e do médico Stuart Hameroff langam novas perspectivas
para a sincronicidade, mesmo que estes sequer tenham ouvido falar e/ou trabalhado com o conceito. Eles,
diferente da visdo da mecanica quantica tradicional, afirmam ndo que o observador faz o colapso de onda,
mas que a sequéncia de colapsos de onda é que cria o fluxo de consciéncia. Hameroff equivale o colapso
de onda com as ménadas de Leibniz. Com isso, relacionaremos com a filosofia da diferenca e afirmaremos,
articulando-nos com o filésofo Henri Bergson que o efeito quantico de onda é o “virtual”, o colapso de onda
€ 0 “intensivo” e a particula é o “atual”. Teremos ai uma ressonancia entre mecanica quantica, filosofia da
diferenca e psicologia analitica, visto que as mdnadas sdao importantes para o conceito de sincronicidade;

III

além disso, Jung escrevia que o seu conceito de instinto se relacionava com o de “impulso vital” em Bergson.
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